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Uvod

Studentom teoldgie sa predklada studijny material v elektronickej forme, ktorého ciefom je
uviest ich do zakladnych prvkov a tém teologickej discipliny, ktora sa nazyva moralna
teologia. Ked sa vymedzuje nejaka vec, tak je potrebné urcit jej podstatné prvky, ktoré sa
vzdy Styri: 1. matéria, teda, ¢o je obsahom veci (lat. causa materialis); 2. (vnatorna) forma,
teda, ¢o vec formuje (lat. causa formalis); 3. ¢initel, teda to, ¢o vyvolava alebo sposobuje
nejaka vec ako svoj ti¢inok (lat. casua efficiens) a 4. ticel alebo ciel, pre ktory dana vec
jestvuje (lat. causa finalis). V predlozenom materiali sa teda budeme zaoberat mordlnou
teologiu, ktorej materialny predmet je dvojity: Moralny teolog skiima mravny ¢in, ktorého
nositelom je zivy ¢lovek ako taky a zvlast krestan katolik, ktory vedie krestansky zivot, ako
sa vysvetluje v prvej kapitole. Formalny predmet moralnej teologie je tiez dvojity: Moralny
teoldg skiima l'udské konanie krestana vo svetle Nadprirodzeného zjavenia (napisaného
a podavaného Bozieho slova) a spravne formovaného l'udského (praktického) rozumu. Tieto
moralno-teologické pramene poznania pouziva, strazi a neomylne vysvetl'uje Ucitel'sky arad
Cirkvi (Magistérium), ktoré je tretim pramenom moralnej teoldgie. Vztahy medzi moralnou
teoldgiou a prirodzenym poznanim (humanitnymi a inymi vedami), moralnou teolégiou
a Zjavenim, moralnou teologiou a Magistériom sa vysvetl'uju v prvej kapitole.

Moralna teologia d’alej objastnuje ucinnu pric¢inu, teda o sposobuje spravne uskutoc¢niovanie
mravného Zivota ¢loveka — krestana. Moralny teol6g objasnuje tie isté eticko-normativne
prvky, ktoré sa pouzivaju vo filozofickej etike a moralnej filozofii. Tymito prvkami su:
principy (dosledky a povinnosti), ¢nosti a (I'udské) prdva. Ich vyznam sa meni podla
jednotlivych eticko-normativnych modelov a teérii. V tomto Studijnom materidli sa
priklaniame k najstarSej teorii, ktorou je etika ¢nosti, lebo najvhodnejSie vyjadruje etiku
konajtceho subjektu vo svetle Zjavenia a rozumu. Prislu$ny eticky model ¢nosti integruje aj
ostatné prvky — principy (dosledky a povinnosti) a (I'udské) prava. Krestanska katolicka
etika ¢nosti mé tieZ dve dimenzie — prirodzent (spolo¢nt vSetkym I'udom) v podobe tzv.
Tudskych (ziskanych) ¢nosti a nadprirodzeni v podobe vliatych ¢nosti, o ktorych sa
priebezne piSe dalej v suvislosti s predchadzajacimi konsStituénymi prvkami morélnej
teoldgie ako vedy a tieZ s jej cielom. Moralna teologia skiima ciel’ mravného zivota krestana
katolika, ktorym je skuto¢ne dobry a Stastny — blazeny — zivot. Tento ciel m4 tiez prirodzent
anadprirodzent dimenziu. Dosahuje sa uz tu na zemi ¢nostnym zivotom krestana a ma svoje
definitivne eschatologické naplnenie. Prostrednictvom ¢nostného Zivota sa krestan katolik
posvacuje tu na zemi, aby dosiahol definitivne spolocenstvo svatych v nebi v blazenom videni
NajsvitejsSej Trojice, ako sa uvadza v druhej a tretej kapitole.

Z povedaného vyplyva, ze mordlna teolégia siwisi s filozofickou etikou a mordlnou
filozofiou, lebo sa zaoberaji I'ndskym skutkom ako mravnym. Morélna teolbégia ako cast
posvatnej vedy suvisi tiez s ostatnymi teologickymi disciplinami. Z nich vyberame aspon
niektoré. Moralna teolégia stvisi s dogmatickou teolégiou, lebo sa zaoberad mravnym
zivotom krestana katolika, ktory je vykaipenym Bozim stvorenim povolanym
k posvicovaniu, t.j. k spolupraci s Bozou milostou v rdmci svojho mravného konania.
Mordalna teolbgia suwisi teda zvlast s teologickou antropolégiou v ramci dogmatickej



teologie. Moralna teolégia stvisi so spiritualnou teolégiu, lebo sa oboje zaoberaju
krestanskym zivotom — jedna z moralneho hl'adiska, druha z duchovného hl'adiska. Moralna
teoldgia suvisi tiez s pastoralnou teolégiou, lebo ide o praktickt vedu, pricom rozdiel medzi
nimi spociva v tom, Ze pastoralna teologia skima krestansky zivot z hladiska I'udskej
a krestanskej zru¢nosti a konkrétnej aplikovatel'nosti v ramci pastoracnej ¢innosti (tzv.
pastoracna mudrost a laska). O niektorych z tychto savislosti sa priebezne pojednava d’alej
vzhl'adom na jednotlivé témy, ktoré sa tykaji moralnej teologie.

Spracovanie jednotlivych tém v ramci moralnej teolégie sa ma diat na troch trovniach
(podobne ako v moréalnej filozofii): a) pred-mravnej, b) normativno-etickej a c) kazuisticke;.
Ak by sa zanedbala c¢o i len jedna z nasledujicich trovni, hrozi nedostatok a chyba v moralnej
argumentécii alebo aj omyl v moralnom stde, preto ich stru¢ne predstavime. a) Na pred-
mravnej urovni moralna teolégia predpoklada prislusni nauku o cloveku ako takom
(antropolégiu), o jeho vnatornom prezivani (psycholégiu), ako aj nauku o spolo¢nosti
(socioldgiu), ktorej je ¢lovek sticastou, spolu s ndukami ostatnych nie moralnych filozoficko-
teologickych odborov. Vsetky tieto nauky tvoria pred-mravné pozadie, ktoré ponuka
filozoficko-teologické predpoklady pre normativno-eticka a kazuisticka troven moralno-
teologickej rozpravy. b) Na normativno-etickej urovni moralna teologia pojednava o (uz
skor spomenutych) normativno-etickych prvkoch, ktorymi st principy (désledky
a povinnosti vyjadrené prikazmi a zdkazmi), Tudské prava a ¢nosti. Ich vyklad méa spinat
kritéria zaviaznosti, zddovodnenia a koherencie. Co sa zdoévodni ako vSeobecne normativne
a zavazné, ma sa uplatiovat aj v konkrétnosti, aby sme sa nedostali do vnuatorného
naukového rozporu, ktory by podporil falosné pokrytectvo a pretvarku v konkrétnosti.
Tymto sa dostavame k tretej irovni moralno-teologickej rozpravy. ¢) Na kazuistickej tirovni
mé moralny teolog hodnoverne aplikovat etické normy na konkrétne ,pripady®, v ktorych
ma vzdy vnimat konkrétneho konajticeho ¢loveka s jeho osobitym vnitornym prezivanim
v danej situacii. Moralny teolog ma sudit konkrétne spravanie cloveka vidy pravdivo,
spravodlivo, rozvazne, s miernostou a laskou.

Nacrtnuté vymedzenie moralnej teologie, ktoré sa rozvija v nasledujucich kapitolach, spitia
kritéria vedeckosti, ako aj kritéria cirkevnych stadii. V. Apostolskej konstitiicii o univerzitach
a cirkevnych fakultach (8. 12. 2017) papez FrantiSek stanovil nasledujtce Styri kritéria,
podla ktorych sa maja rozvijat cirkevné $tadia a teda aj stidium moralnej teologie. Ide
o ohlasovanie evanjelia (kerygmu), spravny dial6g, medziodborovost (interdisciplinaritu)
a nadodborovost (transdisciplinaritu) a sietovanie institiicii. Moralny teol6g sa ma v duchu
pravého pokania neprestajne nechat oslovit a stvarnovat celym Bozim slovom, zvlast
radostnou zvestou JeZisa Krista, aby vedel hodnoverne hlasat, vysvetlovat a zit pravdy viery
a mravov. V sile Bozieho slova, ktoré sa tizi dotknat kazdého srdca, moralny teol6g dokaze
potom spravne viest pravy dialog so vSetkymi I'ud'mi dobrej vole, medzi ktorych patria aj
krestania z inych nekatolickych cirkevnych spoloéenstiev, zastupcovia inych ndboZenstiev
a vSetci ludia Gprimne hl'adajtci pravdu a dobro. Skutoény dial6g znamen4, Ze jeho Gcéastnici
sa uprimne snazia hladat pravy zmysel (gréc. légos) medzi (gréc. dia) nazormi
a nepresadzuju nasilu svoju mienku. Moralny teolég ma byt schopny viest ucinne
ekumenicky, medzinabozensky a medzikultirny dialég, co je aktualne zvlast v nasej dobe.
V ramci SirsSieho vedeckého badania ma moralny teolég viest dialog aj s predstavitelmi inych



(teologickych i neteologickych) odborov a hladat nové vedecké prieniky, aby rozvijal
medziodborovost a nadodborovost’ a podielal sa svojou ¢innostou na sietovani medzi
rozlicnymi vzdelavacimi, vedecko-vyskumnymi a ostatnymi institdciami vzhladom na
duchovnt obnovu celého I'udstva a integralny rozvoj ¢loveka a spolocenstiev.?

Zelam ¢itatelom tohto $tudijného materialu plodné a pozehnané $ttidium, ktoré im pomdze
objavovat stale nanovo jas mravnej pravdy, podla ktorej treba zit, aby sme boli vo svete
nositel'mi pravej radosti, ktora je vysledkom spoluprace I'udskej prirodzenosti s Bozou
milostou prostrednictvom dobrého (¢nostného) zivota.

1 FRANTISEK. Veritatis gaudium, Uvod, ¢l. 4.



1 DEFINICIA MORALNEJ TEOLOGIE

»Len zite tak, aby to zodpovedalo Kristovmu evanjeliu®

(Flp 1,27)

Moralnu teol6giu mozno chéapat ako vedecké vysvetlenie mravného Zivota krestana
(katolika). Ide o Zivot Bozich deti v Kristovi skrze posobenie Ducha Svitého, ktory ma dve
podstatné charakteristiky — cirkevnit a sviatostnii. Na ich zaklade sa podstatne odliSuje
krestanskd moralka od tzv. svetskej/laickej. Oba typy moralok maju vsak spoloc¢ny
prirodzeny zaklad, ktorym je l[udskost. Bez tohto zakladu by sme nikdy nemohli hovorit
o (filozofickej alebo teologicke;j) etike ako o vede, ktora skiilma moralku (mravnost). Dalej
vysvetlime predmet a ilohy moralnej teologie, jej vedecky Statut a jej vztah k dogmatickej
teologii. Potom si objasnime pramene moralnej teologie, ktoré sa rozdel'uji na prirodzené
(rozumové poznanie, poznatky filozofickych a humanitnych vied) a nadprirodzené (Zjavenie
— Pismo a Tradicia). Obsah tychto pramenov vysvetluje Magistérium (Ucitel'sky urad
Cirkvi), ktoré mé svoju kompetenciu nielen v dogmatickej, ale aj v mravnej oblasti.

Mohli by sme povedat, Ze poslanim moralnej teologie je teda spravne ,citat” vo svetle viery,
ktora osvecuje rozum, pod vedenim Magistéria rozlicné kazdodenné etické podnety a vyzvy
so zameranim na zmysel (,posledny ciel*) I'udského (mravného) zivota, ako to budeme
postupne Studovat. V nasich tivahach vychadzame zo skutoénosti, Ze povaha moralnej
teologie sa da pochopit a vysvetlit iba vo vztahu ku krestanskému Zivotu, ktory ma mnohé
rozmery (napr. teologicky a 'udsky, prirodzeny a nadprirodzeny, individualny a socialny,
objektivny a subjektivny atd.). Potom na jeho zdklade definujeme moralnu teolégiu ako
vedu, ktora pomocou vzijomne prepojenych (prirodzenych a nadprirodzenych) prameriov
objektivne vysvetluje podstatu a charakteristiky krestanského zivota a néasledne sa snazi
objasnit mnohé (vSeobecné i konkrétne) problémy a otazky.

1.1 Krestansky zZivot

Krestansky zivot je Zivotom ¢loveka ako Bozieho dietata v Kristovi skrze Ducha Svatého.
V podstate ide o BoZi dar, ktory sa pociatoc¢ne ziskava nezasliZene a zdarma pri krste a ktory
vyzaduje a predpoklada zo strany ¢loveka slobodné prijatie a spolupracu. V tejto kapitole sa
stru¢ne zamyslime nad nadprirodzenou podstatou tohto zivota, nad jeho charaktermi a nad
jeho vztahom k tzv. prirodzenej moralke.

a) Bozie deti v Kristovi skrze Ducha Svatého

Krstom ziskava zivy ¢lovek, oslobodeny od dedi¢ného hriechu, predovsetkym ,pociato¢na“
milost posvdcujiicu, ktorou méa tucast na nadprirodzenej BoZej prirodzenosti,
a nezmazatelny znak (pecat) Ducha Svdtého. Tieto do I'udskej duse nezaslazene vliate
nadprirodzené dary sposobuju v pokrstenom clovekovi ontologické pripodobnenie Kristovi
a Cinia z neho skuto¢né Bozie dieta, ktoré je adoptované nebeskym Otcom skrze Krista
a v moci Ducha Svatého. Krst spésobuje tplnt vntutornu I'udskt zmenu, vlieva dar nového



(nadprirodzeného) zivota a udeluje pokrstenému clovekovi skutoénu ucast na Zivote
vteleného BoZieho Syna. V krste sa neodvolatelne ziskava nadprirodzena milost Bozieho
synovstva, ktoré je zakladom krestanského zivota. Krstna milost posvacujtica a znak/pecat
Ducha Svitého predstavuja tzv. »vzdialené« substantivne principy. Z nekonecnej Bozej
lasky a mudrosti sme dostali pri krste nezasltiZzene aj d'al$ie nadprirodzené dary ako principy
nového Zzivota, ktoré nas uspdésobuju realizovat BoZie synovstvo v beznom Zzivote. Ide
o nadprirodzene vliate tzv. »blizke« operativne principy, ktorymi st nielen bozské (viera,
nadej a laska), ale i mravné ¢nosti (rozvaznost, spravodlivost, miernost a mravna sila)
a im prislichajiice dary Ducha Svdtého.? Vsetky tieto nadprirodzené principy nés
disponuju zit a konat podla Kristovho zakona.

Milost Bozieho synovstva, ktora sa ziskava krstom, predstavuje v skutocnosti iba zaciatok,
akoby semienko nového zivota, ktory je zamerany svojou vnatornou dynamikou na rast
a rozvoj do plnej dokonalosti a zrelosti v Kristovi. Toto zdokonalovanie je krestanskou
moralnou ulohou. Jej cielom je stale pln$ia identifikacia s Kristom — s jeho slovami,
postojmi, zmyslanim a poslu$nostou voci voli nebeského Otca. Hlavnym konajtcim v tomto
procese je Duch Svity, ktorého slobodnym spolupracovnikom je Tudska prirodzenost.
Definitivnym cielom tohto programu je svdtost a blazenost uz tu na zemi, ktoré maja svoje
eschatologické naplnenie v trojjedinom Bohu. Toto zaviSenie ma svoje predurcéenie
v Kristovi eSte pred stvorenim sveta, teda od veénosti. Ako krestania sme pozvani rozvijat
a vyjadrovat skutkami nadprirodzeny Bozi Zivot, ktory je v nas od krstu. Mravny Zivot
krestana nepozostava vsak iba z ,,vonkajSich“ skutkov. V podstate v nom ide o vnatorny zivot
s Kristom, ktory sa prejavuje navonok skrze mravné sudy, postoje a skutky. Ide v nom teda
o napodobriovanie Krista (lat. imitatio Christi) v kazdodennom Zivote, v ktorom ¢lovek
spolupracuje s BoZou milostou a s darmi Ducha Svatého prostrednictvom (bozskych
a mravnych) ¢énosti. Tento Zivot ma napokon svoj zaklad a vrchol v laske podl'a Kristovho
vzoru (porov. Mt 7,21-27; Jn 6,38. 63; 8,29; 12,48; 14,10; 15,7. 10; Kol 2,12; 3,14; 1 Kor 13;
Gal 2,19-20; 4, 4-7; Ef 1,4; 4, 13; Flp 2,5; 1Jn 3,1-2; 2Pt 1,4; Zjv 14,12).3

b) Sviatostny a cirkevny charakter krestanského Zivota

Sviatostny zaklad moralneho Zivota krestana, ktory sme uz vysSie naznacili, sa zaklad4 na
dvoch skutoc¢nostiach, ktoré nam ponuka Zjavenie. Tou prvou je zvest o tom, ze Boh chce,
aby jeho spasa prisla k vSetkym I'undom vSetkych ¢ias (tzv. univerzalnost spasy). Tou druhou
je spbsob, ktory urdil tiezZ sim Boh, ako sa ma uskutociiovat toto dielo univerzalnej spasy.
Z vole nebeského Otca a mocou Ducha Svatého sa Bozi Syn stal ¢lovekom, aby nas vykupil
a povolal k spase. Vtelenie BozZieho Syna JeziSa Krista je tak zakladom celého krestanského
Zivota. Kristove slova a spasonosné skutky, hoci s vecnou hodnotou, sa vsak stali na
konkrétnom mieste a v ur¢enom case. Bolo preto potrebné urcit spésob, ako by pretrvavali
so svojou vecnou hodnotou v pozemskom case a priestore, aby sa zachoval Bozi univerzalny
plan spasy. Boh sa preto rozhodol rozsirovat univerzalnu ui¢innost spasy skrze »viditelné«

2 Rozdiel medzi ¢nostami a darmi Ducha Svitého spo¢iva v tom, Ze viiate ¢nosti zdokonal'uju prirodzeny zaklad (rozum
a vol'u). Dary Ducha Svitého vlievaju uplne nové nadprirodzené uspdsobenie, ktoré je ¢lovek schopny prijat’, lebo je
stvoreny ako capax Dei, ale nema pren zaklad v 'udskej prirodzenosti.

3 Katechizmus Katolickej cirkvi, ¢l. 1213, 1266. DRUHY VATIKANSKY KONCIL. Lumen gentium, &l. 7, 40. DRUHY
VATIKANSKY KONCIL. Unitatis redintegratio, ¢l. 22.



sprostredkovanie, ktoré ustanovil sam Kristus. Tym sprostredkovatelom je Cirkev ako
Panovo tajomné/duchovné telo. Z Cirkvi pramenia sviatosti. Z Bozieho zameru vyplyva
uzke vnutorné prepojenie sviatostného a cirkevného charakteru moralneho zZivota krestana.
Bez oboch by krestansky zivot nebol vobec mozny, ako naznacuju nasledujtce vybrané
sviatostné acinky.

Jednym z ucinkov krstu je nadprirodzené zaclenenie pokrsteného do Cirkvi. Sviatost
birmovania nas okrem iného hlbsie vovadza do BoZieho synovstva a sticasne zdokonaluje
nase spojenie s Cirkvou. Vo sviatosti zmierenia sa zase okrem iného obnovuje a posiliiuje
vztah pokrsteného cloveka s Bohom skrze zmierenie s Cirkvou. Eucharistia, ktora je
prameniom a vrcholom (lat. fons et culmen) krestanského Zivota, okrem iného posilinuje
intimnu jednotu krestana s Panom, ako aj s celou Cirkvou. Tato duchovna posila spolu
s ostatnymi sviatostnymi i¢inkami podporuje tzv. eucharistickil formu krestanského Zivota
ako duchovnit bohosluzbu (gréc. logiké latreia), ktora sprevadza mordlna premena.
Eucharistia je tajomstvo, podl'a ktorého méame zit i ktoré treba Zit (porov. Rim 12,1; Flp 3,3).
Jan Pavol II. napisal v encyklike Veritatis splendor, ze krestansky moralny zivot ,ma
hodnotu duchovnej bohosluzby [...], ved Gcastou na obete kriza krestan komunikuje
s darujicou laskou Krista a stava sa schopny zit tato lasku vo vSetkych svojich postojoch

a v Zivotnom spravani“.®

Benedikt XVI. pripomenul v encyklike Deus caritas est, ze ,Eucharistia, ktora sa nepremieta
do konkrétne praktizovanej lasky, je sama osebe znehodnotend“.® V exhortécii
Sacramentum caritatis vysvetlil: ,Tento poukaz na moréalny vplyv duchovnej sluzby
nemozno interpretovat moralistickym kIaié¢om. Je predovSetkym Stastnym objavom
dynamizmu lasky v srdci toho, kto prijima Panov dar, odovzdava sa mu a nachadza prava
slobodu. Moralna premena, vlastnd novej bohosluzbe, ktora Kristus ustanovil, je isté
napatie, srde¢na tazba chciet zodpovedat Panovej laske celym svojim bytim, i ked’ aj vo
vedomi vlastnej krehkosti. [...] Ked hostime Jezisa, v naSom zivote sa rodi moralne pnutie,
ktoré prepuka do vd'aky za to, Ze sme zakusili nezasliZenti PAnovu blizkost.“” Jednoducho,
nas Zivot mé zodpovedat Eucharistii.?

Spasonosné sprostredkovanie Cirkvi sa vsak neobmedzuje iba na vysluhovanie sviatosti.
K d’al$im tikonom Cirkvi patri napriklad ohlasovanie radostnej zvesti, (nova) evanjelizacia
a zivd morélna tradicia (svedectva a priklady svatych — mucenikov a vyznavacov) pod
vedenim legitimnych pastierov. Apostoli a ich nastupcovia dostali od Krista poslanie verne
odovzdavat jeho udenie viery a mravov, konkretizovat a aplikovat ho na spolodenské
okolnosti kazdej doby. Jestvuje preto v Cirkvi Ucitel'sky trad (Magistérium), ktory je
z Kristovho rozhodnutia normativnym pre svedomie veriaceho, lebo neomylne vysvetluje
nielen pravdy viery, ale aj mravov, ako sa vysvetluje dalej. Vztah medzi krestanom
a Kristom, na ktorom sa zaklada cely jeho (mravny) zivot, sa teda neuskutocnuje

4 BENEDIKT XVI. Sacramentum caritatis, ¢l. 70 — 83. DRUHY VATIKANSKY KONCIL. Sacrosanctum concilium,
¢l 10

5 JAN PAVOL II. Veritatis splendor, ¢1. 107.

6 BENEDIKT XVI. Deus caritas est, ¢l. 14.

" BENEDIKT XVI. Sacramentum caritatis, ¢l. 82.

8 BENEDIKT XVI. Deus caritas est, ¢1. 24. BENEDIKT XVI. Sacramentum caritatis, ¢l. 83.
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v individualistickej samote, ale v ramci celej (hierarchicky usporiadanej) Cirkvi a v spojeni
s iou (porov. Mt 28,18-20; Mk 16,15-16; Sk 1,8; 2; 9,15; 26,17-23; 1Tim 2,4).°

¢) Krestanska moralka a Pudska moralka

Ak krestansky moralny zZivot zac¢ina krstom, nemoze sa Cosi také tvrdit o mravnej skisenosti
vo vSeobecnosti. Jestvuje predsa etickd tivaha, ktora predchidza krestanstvo a je tiez
nezavisla od (starozakonného) Zjavenia (napr. Aristotelova etika), pretoze ¢lovek je svojou
prirodzenostou mravnym bytim a teda schopnym rozliSovat medzi dobrom a zlom. Potom
prichadza otazka: Aky vlastne jestvuje vztah medzi krestanskou a Tudskou moréalkou?
Moralka, ktora uci Jezi$ Kristus a je sucastou Kristovho zakona, predstavuje ista kontinuitu
vzhl'adom na predchadzajacu (spravnu) pohansku a zZidovska tradiciu. Stcasne ide o nové
ucenie, ktoré ma univerzalny charakter, presahuje a definitivne napliia Tudskd moralku
a MojziSov zadkon. Na jednej strane krestanské ucenie si vazi vSetko opravdivo 'udské vo
svete a v roznych tradicidch ako predpoklad pre pésobenie nadprirodzenej Bozej milosti
(porov. Flp 4,8). Na druhej strane vsSetko opravdivo I'udské je napokon vysledkom
konkrétneho praktizovania (bozskej) ¢nosti lasky a teda ovocim Ducha Svatého, od ktorého
pochidza vSetko dobré, v l'udskej dusi, ktord je v stave milosti posvacujacej. Tymto
sposobom sa stéasne zachovavaju dve zakladné teologicko-antropologické zasady, podla
ktorych milost ma vidy primat v 'udskej ¢innosti a milost, aby mohla Géinne posobit
v l'udskej dusi, predpoklada spolupracu 'udskej prirodzenosti s tiou, ako vyjadruju latinské
vyroky: Gratia prima, natura secunda; gratia supponit naturam.

Z povedaného vyplyva, Ze v krestanskom (katolickom) ucéeni podla Zjavenia neexistuje
dialektické protirec¢enie medzi prirodzenym/lI'udskym a nadprirodzenym/bozskym prvkom,
medzi rozumom a vierou, medzi I'udskou slobodou a Bozou vblou a medzi prirodzenostou
a milostou. Ak sa objavuju v Zivote protirecenia, tie st nasledkom hriechu alebo omylu.
V zivote krestana nejestvuje vyluéne I'udska/prirodzena a vyluéne bozska/nadprirodzena
dimenzia. Mozno ich rozliSovat, ale nemozno ich od seba oddel'ovat! Pramenom, sposobom,
vzorom a cielom tejto jednoty je sama osoba Jezisa Krista, ktory je perfectus Deus et
perfectus homo. Téato bozsko-ludska jednota zodpoveda v koneénom désledku Boziemu
planu spasy (porov. Jn 1,14; 1Jn 4,2-3; 2Jn 7; Flp 2,5-8; Hebr 10,5-7; 1Tim 3,16).1°

V tychto nasich avahach sa teda pod pojmom krestansky alebo mravny zivot mysli prave tato
jednota, ktora uznéva aj tajomnu skutoénost hriechu. V ilom sa ¢lovek vedome a dobrovolne
vylucuje z Gcasti na BoZzom kralovstve prostrednictvom nespravneho konania. O tejto téme
budeme hovorit neskoér. Katolicke uéenie teda odmieta radikalne rozdelenie medzi svetskym
poriadkom a poriadkom spasy. Pre spasu nestaci, aby dusa iba verila (lat. sola fides), ale
potrebuje aj konat konkrétne skutky bozskych a mravnych ¢nosti, ktorymi sa pripodobriuje
Kristovi a priblizuje k nebeskému Otcovi skrze posobenie Ducha Svatého. Tymto spésobom

9 FRANTISEK. Lumen fidei, ¢l. 22, 36 — 45. JAN PAVOL II. Veritatis splendor, ¢l. 110 — 117. Katechizmus Katolickej
cirkvi, ¢l. 85 — 87, 888 — 892, 1302 — 1303, 1366, 1391, 1393 — 1396, 1402, 2032 — 2040. DRUHY VATIKANSKY
KONCIL. Lumen gentium, &l. 1, 11, 24 — 25, 48. DRUHY VATIKANSKY KONCIL. Ad gentes, ¢l. 1.

10 Katechizmus Katolickej cirkvi, ¢l. 461 — 469,



sa 'udska dusa posvicuje, zdokonaluje a stava blazenou uz tu na zemi (porov. MKk 1,15;
Mt 5,17.20; Gal 5,19-22; Kol 1,11-20; 1Kor 6,9-10).*

1.2 Moralna teolégia ako vysvetlenie krestanského zivota

Povaha moralnej teologie sa d4 spravne chapat iba vo vztahu k zZivotu veriacich, ktory sa
uskutocnuje skrze Krista v ramci cirkevného spolocenstva pod spolahlivym vedenim
ustanovenych pastierov. Ulohou mordalnej teolbgie je prave vedecky vysvetlit krestansky
Zivot. Ide o jedno z mnohych badani vo svetle Zjavenia vo vnitri Cirkvi. MoZeme teda
povedat, Ze moralna teolédgia je ta ¢ast vedy o Bohu, ktorej predmetom je tivaha o Zivote
veriacich v Kristovi. Pri skiimani a vysvetlovani tohto materialneho predmetu moralna
teologia pouziva rozne metody: a) vyskumné (napr. indukcia, dedukcia, analyza, syntéza,
komparacia a iné) a didaktické (napr. kerygmaticka, asketicka, kazuistickd a pod.),
prostrednictvom ktorych dosahuje prislusné stanovené ciele (vyskumny, didakticky,
duchovny, pastoraény a ekumenicky).!? Nadrtnuta definicia moralnej teologie nie je eSte
uplna, lebo v ramci celej teologie jestvuje niekol’ko odborov, ktorych predmetom je zivot
veriacich v Kristovi (napr. ekleziologia, teologicka antropologia alebo spiritualna teoldgia).
Preto je potrebné vysvetlit, v ¢om spociva krestansky zZivot ako mravny (napr. 1Kor 5;
11,17-33; Rim 14).2

Prave toto spresnenie konstituuje vedecky sStatiit moralnej teologie. Na jeho
vysvetlenie treba v prvom rade objasnit pojem Zivota, ktory sme pouzili v definicii moralnej
teologie. Vo svetle aristotelovsko-tomasovskej tradicie pod tymto terminom rozumieme
ludské spravanie ako celok zamerany na svoj (vnutorny) ciel (gréc. télos), ktorym je
Stastie/blazenost. Inymi slovami, ¢lovek sa prirodzene a prakticky zameriava na svoj ciel,
ktorym je jeho integralne dobro, teda dobro celého Zivota. Uvedomuje si, ze tento ciel sa da
dosiahnut iba prostrednictvom konkrétneho dobrého a spravneho konania. M6Zeme teda
povedat, Zze moralna teolégia je ta ¢ast vedy o Bohu, ktora skiima ludské konanie ako celok
v zamerani na jeho vnutorny ciel vo svetle Zjavenia. Skimanie I'udského konania
predstavuje tzv. materialny predmet a Zjavenie, ktoré osvetl'uje rozum, zase tzv. formalny
predmet tejto discipliny.

Na prvom mieste teda moralna teolégia hodnoti prirodzené zameranie skutkov a celkového
spravania na ciel. Toto zostladenie konania vzhl'adom na ciel mézeme nazvat rozumngym
poriadkom (lat. ordo/ordinatio rationis). V opa¢nom pripade clovek kona nespravne
a vytvara neporiadok (lat. disordinatio). Pod pojmom poriadok rozumieme mieru (gréc.
logos, lat. ratio), podla ktorej sa uskutocnuja rozne dobra. Podl'a nej veriaci ¢lovek dokaze
spravne zhodnotit svoje konkrétne konanie, uskutoc¢novat zZivot v Kristovi a rast vo svitosti
a blazenosti. Moralna teolégia potom sekundarne vymedzuje prvky tohto zivota, ktoré
vyjadruja poriadok, ¢i uz vo forme principov (dosledkov a povinnosti — prikazov a zakazov),
¢nosti alebo prav c¢loveka.

11 JAN PAVOL I1. Veritatis splendor, ¢l. 37. DRUHY VATIKANSKY KONCIL. Gaudium et spes, &l. 22.
> TONDRA, F. Mordina teoldgia. |. Prinicpy, s. 16 - 19.
13 JAN PAVOL 1. Veritatis splendor, ¢l. 29, 110.
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Z povedaného vyplyva, ze moralna teolégia patri medzi praktické vedy (lat. scientiae
operativae), lebo sa zaobera I'udskym konanim. Tato skutoénost nastol'uje otazku: Ako moze
byt jedna z praktickych vied sticastou teoldgie, ktora sa tradi¢ne chape ako Spekulativna veda
o Bohu? Odpoved na tato otazku nam davaja slova Jana Pavla II. z encykliky Veritatis
splendor: ,Moréalna teologia je uvaZovanie, ktoré sa zaobera ,moralnostou, ¢ize dobrom
alebo zlom l'udskych skutkov, ako aj osobou, ktora ich kona, a v tomto zmysle je pristupna
vSetkym I'udom; ale je aj ,teologiou®, pretoZe za zaciatok a ciel mravného konania uznava
toho, ktory ,sam je dobry“ a ktory ¢loveku tym, Ze sa mu oddava v Kristovi, ponuka Stastie
Bozieho Zivota.“*

Mozeme teda povedat, Zze predmetom teoldgie je Boh, ale nielen ako Bytie samo v sebe
(trojiéna teologia) alebo ako Bytie, ktoré je poc¢iatkom a cielom vsetkého stvoreného a zvlast
cloveka (kreatologia), ale aj ako Bytie, ktoré je pociatkom a cielom mravne skutocne
dobrého a stastného/blazeného Zivota. Prave tento posledny prvok vyjadruje osobny vztah
medzi Bohom a c¢lovekom a vytvara vo vnutri teolégie priestor pre moralnu tivahu
(lat. moralis consideratio) ako ludskii odpoved’ na BoZie volanie, ktora sa uskutocnuje
skrze konanie. Tato perspektiva otvara moznost pre teologické stidium krestanského
mravného zivota pod zornym uhlom konajiicej osoby.* Ide teda o etiku prvej osoby,
ktorej najvhodnejsie zodpoveda etika ¢nosti. Ide o najstarsiu formu mravného myslenia
(napr. Aristotelova etika). Zda sa, Ze na jednej strane najlepsie vyjadruje moralnost ako
Tudsky fenomén a na druhej strane vedecky najvhodnejsie vysvetluje krestanskt moralku vo
svetle Zjavenia. Ved sama JeZiSova moralka je v podstate etikou ¢nosti. Podl'a Panovho
ucenia pre dobri mravnu kvalitu I'udského Zivota nestacéi iba navonok dodrziavat zakon
(prikazy a zakazy), ale je pre nu dolezity aj stav l'udského vnutra (charakter). Z neho
vychadzaji myslienky, slovd a konkrétne postoje, pre ktoré sa ¢lovek rozhodol vedome
a dobrovolne ako konajici mravny subjekt (porov. Mt 15,16-20).1° Nasledujiice tvahy sa
snazia vysvetlift a dalej prehibit tieto zakladné myslienky. Normativny model ¢nosti
v (filozofickej a teologickej) etike vSak nevylucuje integraciu dalsich normativnych
pristupov, ktorymi st principy (prikazy/zakazy a povinnosti) a prava.

Teologické poznanie je jednotné, pretoZe je jednotné Nadprirodzené zjavenie, vo svetle
ktorého teolbgia skuma pravdy viery a mravov. Z praktickych a didaktickych dovodov sa
teologia rozdel'uje na rozne subdiscipliny, pretoZze sa neda naraz povedat vSetko. Samotna
didakticka skasenost udi, Ze akakol'vek teologicka téma sa odvolava na iné otazky, ktoré sa
predmetom inych teologickych odborov. Tato poziadavka je zvlast zrejma v morélnej
teologii. Nie je mozné Studovat krestanski mordlku bez spojenia s dogmatickou
a spiritudlnou teoldgiou, lebo krestansky zivot ma kristologicky, pneumatologicky,
ekleziologicky, sakramentalny a spiritualny zaklad, ako sme priblizili v tejto podkapitole.

14 JAN PAVOL I1. Veritatis splendor, ¢1. 29.

15 JAN PAVOL II. Veritatis splendor, ¢1. 78.

16 FRANTISEK. Lumen fidei, ¢l. 36-45. JAN PAVOL II. Veritatis splendor, ¢&l. 7, 88, 110 — 113, 88. JAN PAVOL II.
Fides et ratio, ¢1. 68, 98. COLOM, E., RODRIGUEZ-LUNO, A. Scelti in Cristo per essere santi. |. Morale Fondamentale,
s. 13 -23.
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1.3 Pramene moralnej teologie

Pramene moralnej teologie s v podstate tie isté ako pramene celej teoldgie. Zvlast sa im
venuje fundamentalna teol6gia. V tejto chvili si ich priblizime vo vztahu k moréalnej teologii.
Ako prvy pramen v poradi uvadzame prirodzené poznanie, ktoré nam sprostredkivaja tzv.
pred-filozoficka I'udska skusenost a vysledky badania v ramci humanitnych vied (zvlast
filozoficka etika a moralna filozofia). Ako druhy pramen uvadzame Nadprirodzené zjavenie
(zapisané a tradované Bozie slovo, t. j. Sviaté pismo a Posvitna tradicia), ktoré je hlavnym
prameniom moralnej teolégie. Obsah Nadprirodzeného zjavenia uchovava, strazi
a hodnoverne vysvetluje Ucitelsky urad Cirkvi (Magistérium), ktory predstavuje treti
pramen moralnej teol6gie. Magistérium skiima a hodnoti aj vysledky prirodzeného poznania
vo svetle Zjavenia (viery).

1.3.1 Moralna teolégia a prirodzené poznanie

V nasom poradi prvym pramenom moralnej teologie je prirodzené poznanie rozumu, ktoré
je artikulované vo vystupoch humanitnych vied. Z nich sa v tejto podkapitole zvlast
zameriame na filozoficku etiku a moralnu filozofiu vo vztahu k moralnej teol6gii. Spravne
vymedzenie tychto odborov ndm pomoze, aby sme sa vyhli nespravnemu a nebezpe¢nému
zjednodusovaniu (redukcii) pri praktickom uvaZovani a nespravnemu rozhodovaniu
v beZnom Zivote.

Filozoficka etika a moralna filozofia

Moralna teologia Cerpa zvlast poznatky z filozofickej etiky a moréalnej filozofie. Filozoficka
etika je ta Cast filozofie, ktora skiima rozli¢né etické smery podl'a toho, ako ich predstavitelia
vysvetluji mravné konanie ¢loveka (napr. Nikomachova etika od Aristotela). V ramci
britského novovekého osvietenského smeru nesebeckej altruistickej etiky mravného zmyslu
(angl. ethics of moral sense, 17. — 18. storodie) sa zaviedol pojem mordlna filozofia (angl.
moral philosophy). Jeho autorom je Francis Hutcheson (1694 — 1746). Podla tohto
presbyteridnskeho pastora irskeho povodu ide v mordlnej filozofii o nové chapanie etiky,
lebo si skor vS§ima psychologické prezivanie konajiceho ¢loveka pod vplyvom empirizmu
(tzv. emotivizmus/sentimentalizmus).!” Mordlnu filozofiu by sme preto mohli definovat ako
prakticku filozofiu ludského spravania z hladiska konajiiceho. Prave zdéraznenim tohto
hladiska sa odlisuje od filozofickej etiky, v ramci ktorej sa skimaju aj iné hl'adisk4 a pristupy,
pomocou ktorych sa vysvetluje mravné konanie. Zaroven tymto hladiskom c¢iastoc¢ne
jestvuje prienik medzi moralnou filozofiou a filozofickou etikou. Napriklad Aristotelova
etika je etikou konajiiceho (tzv. ,prvej osoby), ktorym je ¢lovek s ¢nostnym charakterom
a preto je nositelom ¢nosti a moze konat ¢nostne. V tomto materiali budeme pouzivat d’alej
vyraz ,moralna filozofia“, nakol’ko je blizsi aj svojim vyznamom moralnej teologii, v ktorej
sa pouziva tiez hladisko konajiiceho tvoriace vysSie spomenuty prienik medzi moralnou
filozofiou a moralnou teolégiou.

" HUTCHESON, F. Philosophiae Moralis Institutio Compendiaria (1742) with A Short Introduction to Moral philosophy
(2007). HUTCHESON, F. System of Moral Philosophy in Three Books (1755). Volume I (Book I). HUTCHESON, F.
System of Moral Philosophy in Three Books (1755). Volume I1 (Books Il and 111).
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Vznik moralnej teologie

Pocas krestanského novoveku (cca. 14. — 19. stor.) sa zacal pouzivat pojem mordlna teolbgia
(lat. theologia moralis) na oznacenie samostatnej teologickej discipliny, ktora vznikla
odclenenim od vtedajSieho kanonického prava a spirituality. Na jezuitskej Univerzite
sv. Gregora v Rime bola zriaden4 katedra pre otazky svedomia (1599) podla usmerneni
Tridentského koncilu (1545 — 1563).* Predtym $panielsky jezuita Juan Azor (1539 — 1603),
ktory posobil v Rime, vytvoril Institutiones morales (Moralne ustanovizne). Vyucovanie
katolickej moralnej nauky rozdelil do Styroch casti: 1. Desatoro, 2. sedem sviatosti,
3. cirkevné sudy, tresty a odpustky a 4. Zivotné stavy a posledny ciel. Nauka o ¢nostiach bola
zaradena pod Desatoro a ich vyklad bol striktne podriadeny kazuistickej logike moralky
zakona; ostatné vliate dary (napr. dary Ducha Sv., charizmy, blahoslavenstvd) boli
vynechané a zaradené do asketiky a mystiky duchovného Zivota.

Moralne systémy

Pod vplyvom odklonu od metafyziky z obdobia neskorej scholastiky, pod vplyvom
antimetafyzického pristupu novovekej filozofie a pod vplyvom sekularneho
i protestantského racionalizmu sa v novoveku presunul doraz na jednotlivy konkrétny
skutok, oddeleny od velkych teologickych tém (napr. svitost, posviacovanie, vliate ¢nosti,
dary Ducha Svatého a pod.). Rozli¢ni uéenci vydavali manudly moralnej teolégie, v ktorych
prevladala kazuistickd etika povinnosti (prikazov a zakazov), tzv. legalisticka etika
dovolenosti. Doraz sa daval na aktualne svedomie, ktoré bolo zredukované na pasivneho
tlmocnika daného predpisu. Moralisti rozne (racionalisticky a kazuisticky) interpretovali, za
akych podmienok méze c¢lovek dovolene konat podla slobody praktického stidu svojho
svedomia, hoci by konal proti zverejnenému zneniu zdkonnej normy. Jednotlivé kazusy sa
riesili podla pravidiel zvoleného mordlneho systému.

V obdobi 16. — 18. storocia vznikli r6zne moralne systémy. Tato velka diskusia vznikla
v 16. storodi, ked dominikansky ucenec Bartolomej Medina (1528 — 1581) vyhlasil tzv.
probabilistickil tézu. V duchu nauky sv. Tomésa Akvinského tvrdil, Ze zakladnym kritériom
spravnosti vole nie je slepa poslusnost zakonu, ale rozum (lat. Recta ratio regula est et
norma humanorum operationum). AvSak rozumu priradil ,autonémny® vyznam
a ,autonémnu” funkciu, ked dalej tvrdil, Ze ¢lovek méze dovolene konat podla svojho
pravdepodobného dévodu, hoci by mu protirecili iné silnejsie dévody na strane zakona
(lat. Mihi videtur quod si est opinio probabilis, licitum est eam sequi, licet opposita
probabilior sit). Na zaklade tejto tézy sa nazval tento smer probabilizmus (lat. probabilis =
jednoducho zd6vodneny; pravdepodobny). Z toho vyplyva, Ze by bolo dovolené nezachovat
zakon aj vtedy, ak na strane zakona je silnejsi argument ako na strane slobody, ktora by
dokazala nejako zd6vodnit rozumom svoje rozhodnutie. Probabilisticky pristup nenasiel
podporu v dominikdnskom rade, ale neskér ho Sirili ¢lenovia Spoloc¢nosti Jezisovej
a pouzivaja ho dodnes. Napriklad tvrdia, Ze restriktivnu normu zakona treba interpretovat
¢o najsirsie pre dobro jednotlivca.

18 JUDAK, V., CEKOVSKA, E. Prehladné cirkevné dejiny, s. 131.
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Na probabilistické tézy reagovali rozni autori; tak vzniklo niekol’ko nasledujicich moralnych
systémov. Ti, ktori tvrdili, Ze vZdy sa musime pridrziavat zakona bez ohl'adu na to, ako silny
by bol dévod na strane slobody, hlasali rigorizmus alebo tuciorizmus (lat. tutior = istejsi;
tutus = bezpecny, isty; rigor = silny, pevny). Extrémne rigoristické tézy (napr. kazda telesna
tazba je hriesna) hlasal holandsky katolicky biskup Cornelius Jansen (1585 — 1638). Podla
neho sa hovori o jansenizme. Nespravne jansenistické tézy odsudili papezi Alexander VIII.
(1600) a Klement IX. (1713). Ti, ktori hlasali, Ze sa musime pridrzat istejSiecho nazoru
v prospech zakona, ak nemame pre svoju slobodu silnejsi argument, sa oznacuju za
predstavitelov mierneho tuciorizmu alebo rigorizmu. Ti, ktori hlasali, Ze pri pochybnosti, ¢i
zachovat alebo nezachovat zdkon, mozno ho nezachovat len vtedy, ak dovod pre slobodné
konanie je presvedéivejsi ako na strane zakona, sa oznacuja za predstavitelov
probabiliorizmu (lat. probabilior = presvedcivejsi). Ti, ktori hlasali, Ze je dovolené konat
vzdy podla slobody a pritom nedodrzat zakon z akéhokolvek (aj nepatreného) dévodu, sa
oznacuju za predstavitelov laxizmus (lat. laxus = vol'ny, Siroky). Za hlavného predstavitela
laxizmu sa povazuje Spanielsky cistercian Juan Caramuel Lobkowitz (1606 — 1682). Papez
Inocent XI. odsudil 64 nespravnych laxistickych téz (1679).

Svaty Alfonz M. de’ Liguori

Na nazory predstavitelov roznych moralnych systémov reagoval v 18. storoci sv. Alfonz M.
de’ Liguori (1696 — 1787). Tvrdil, Ze na to, aby ¢lovek nemusel zachovat zadkon, musi mat pre
slobodu asponi taky silny argument, ako je na strane zakona. Z tohto dovodu sa oznacuje za
predstavitela umierneného probabilizmu (ekviprobabilizmus; lat. aequiprobabilis =
rovnako dovodny). Jeho Sestzvazkové dielo Mordlna teologia (lat. Theologia moralis, 1748)
zavrsilo niekolko storo¢nu diskusiu o moralnych systémoch. Toto rozsiahle dielo napisal
Alfonz ako komentar a doplnenie (lat. Adnotationes) k dielu Medulla theologiae moralis
jezuitu Hermanna Busenbaumana (1609 — 1668). Roky zbieral Alfonz vyroky z Pisma
a Tradicie, starovekych, stredovekych i novovekych ucencov k jednotlivym témam. Po
prvom vydani nasledovalo osem dalsich (1753 — 1755, 1757, 1760, 1763, 1767, 1772, 1779,
1785). S pokorou a vernostou pravde Alfonz sprestioval a korigoval svoje tézy. Alfonzova
nauka sa stala v nasledujicom obdobi prevladajticou v manualoch moralnej teologie, lebo
najlepsie zodpovedala obsahu a kritéridm zjavenej moralky a bola v salade s naukou
Ucitel'ského tradu Cirkvi. Alfonz bol povodne pravnik. Neskor sa stal knazom (1726)
a zalozil Kongregaciu NajsvatejSieho Vykupitela (1732). Redemptoristi (ako aj ini reholnici)
konali tzv. 'udové mise. Ich cielom bolo Sirenie spravnej katolickej nduky a Zivota podl'a nej,
co sprevadzalo kézanie a vysluhovanie sviatosti. Alfonz prijal v roku 1762 papezské
menovanie za biskupa pre Gétov v okoli Neapola. Na starosti dostal viac ako tridsattisic
neucenych I'udi a Styristo 'ahostajnych knazov. Trinast rokov Alfonz kimil chudobnych,
vyucoval neucenych, zreorganizoval knazsky seminar a klastory, ucil teol6giu a pisal.
Kanonizovany bol v roku 1839. Pius IX. ho vyhlasil za ucitela Cirkvi (1871); je patronom
spovednikov a moralnych teoldégov. Svity Alfonz patril medzi tych novovekych autorov, ktori

14



spajali moralne témy s krestanskou laskou v duchu Kristovho evanjelia.!® Po¢as novoveku sa
rozsirili taxativne penitenc¢né knihy, v ktorych pri kazdom hriechu bola presne stanovena
,pokuta“ ako zadostuéinenie.?

Predchadzajiici vyvoj) moralneho myslenia v Cirkvi

Novovekému zrodeniu moralnej teol6gie ako samostatnej teologickej discipliny predchadzal
dlhy vyvoj moralneho myslenia od pociatkov Cirkvi (ranokrestanska doba a novozakonné
spisy) a cez obdobie krestanského staroveku a stredoveku. Pocas krestanského staroveku
(cca. 1. — 9. storocie) sa moralne myslenie krestanov odvolavalo na zakladné evanjeliové
posolstvo, ktoré sa S$irilo dstne i pisomne. Prevladala teda kerygmaticka metéda
s duchovno-moralnym vykladom biblickych (evanjeliovych) tém pomocou schém antickej
filozofie (rétoriky). V ramci homilie sa vysvetlovali rozlicné témy krestanského zivota (stav
srdca/duse; svatost a blahoslavenstva; zZivotné stavy — panenstvo, manzelstvo, vdovstvo;
skutky — modlitba, almuzna, post a sebazapieranie; ¢nosti, hriech a pod.) s moralnymi
implikaciami bez systematického spracovania.?! Ilo predov$etkym o nasledovanie Krista
(lat. sequela Christi) pomocou c¢nostného zivota formou mucenictva alebo vyznavacstva.
Cirkevni otcovia a spisovatelia pouzivali aj apologetickit metodu, aby vo svojich spisoch
(traktatoch) obhajovali krestanské pravdy viery a mravov; pisali aj rozne prileZitostné
spisy o stavovskych povinnostiach (klerici, panny, vdovy, mladez a pod.) V 5. storodi sa
objavuju prvé penitencné knihy (rozsiahlejsSie zoznamy hriechov), ¢o stvisi okrem iného
s oficidlnym uznanim krestanstva v Rimskej risi (Milansky edikt v roku 313) a s prechodom
od verejnej k usnej spovedi. Vybranou vyznamnou osobnostou tohto obdobia je sv. Augustin,
biskup v Hippo a ucitel' Cirkvi (354 — 430), popri mnohych inych. Pocéas krestanského
stredoveku (cca. 9. — 14. storocie) nastala vel'ka systematizacia moralnej nauky. Pisali sa
teologické sumy ako vysledok univerzitnych dispat pomocou scholastickej (dialektickej)
metody, ktora sa spomina dalej. Krestanskd moralka sa vysvetlovala ako etika c¢nosti
v teologickom (metafyzickom) kontexte. Dalej sa rozvijali a roz§irovali penitencné knihy pre
spovednt prax. Vybranou vyznamnou osobnostou tohto obdobia popri mnohych inych je
sv. Tomas Akvinsky, dominikansky knaz a ucitel' Cirkvi (1224/1225 —1274), ktorého dielo
Teologickd suma (lat. Summa Theologiae) predstavuje pevny referenény bod kazdej
teologicko-moralnej reflexie i dnes, ako sa uvadza dale;j.

Sucasnost

Dnes sa vyucovanie moralnej teologie riadi Apostolskou konstitiiciou o univerzitach
a cirkevnych fakultach, ktora vydal papez FrantiSek (lat. Veritatis gaudium, 8. 12. 2017),
a Aplikacnymi normami na verné zachovdvanie apostolskej konstitiicie Veritatis
gaudium, ktoré vydala Kongregécia pre katolicku vychovu (2018).22 V duchu usmernenia

¥ De’ LIGUORI, A. M. Pratica di amar Gesu Cristo (1768). De’ LIGUORI, A. M. Prakticky sprievodca spovednika.
Aby dobre vykondval svoju sluzbu (orig. Pratica del confessore per ben praticare il suo minsitero, 1755). MAJORANO,
S. Byt Cirkvou pre najbiednejsich (orig. Essere Chiesa con gli abbandonati, 1997), s. 12 — 19.

20 MELINA, L., NORIEGA, J., PEREZ-SOBA, J. J. Camminare nella Luce dell’Amore. | fondamenti della morale
cristiana, s. 45 — 52. TONDRA, F. Mordlna teolégia, 1, s. 173 — 176.

2L AUGUSTINUS, A. De Sermone Domini in Monte Libri Duo.

2 FRANTISEK. Veritatis gaudium. Apostolskd konstiticia o univerzitich a cirkevnych fakultach (8. 12. 2017).
KONGREGACIA PRE KATOLICKU VYCHOVU. Aplikacné normy na verné zachovévanie apostolskej konstitiicie
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Druhého vatikanskeho koncilu v Dekréte o knazskej vychove (lat. Optatam totius,
28. 10. 1965) sa odporica, aby sa osobitna starostlivost venovala aj ,zdokonaleniu moréalnej
teologie, ktorej vedecky vyklad nech sa vaéSmi zaklada na uceni Sviatého pisma a nech
poukéaze na vzneSenost povolania veriacich v Krista a na ich povinnost prinasat ovocie v laske
za Zivot sveta.“?® Preto sa rozvijaju smery biblickej a sviatostnej mordlnej teoldgie v ramci
vSeobecnej moralnej teologie, ktora spolupracuje s dogmatickou a spiritualnou teologiou.
Rozvija sa ekumenicka a pastoralna moralna teologia a iné. Zaroven sa rozvijaju smery
Specialnej mordlnej teoldgie (etika zivota/bioetika, sexualna a manzelska etika, socialna
etika). V ramci socialnej nauky Cirkvi sa rozvijaju ekonomicka a podnikatel'ska etika, etika
zZivotného prostredia, etika biotechnol6gii a iné. Zaroven sa krestania katolici konfrontuja
so silnymi relativistickymi a sekularizacnymi tendenciami, ktoré sa spominajua d’ale;j.

Moralna filozofia a ostatné vedy

Uz skor spomenuté hladisko konajiiceho (Cloveka), ktoré pouzivaji moralna filozofia
a moralna teolégia, je komplexné a integralne. Neda sa obist v konkrétnosti, v ktorej
nejestvuje mravne neutralny pristup k biologickej, psychickej, socialnej, ekonomickej alebo
kultirnej dimenzii zZivota ¢loveka a I'udského spolocenstva. Mordlna filozofia potrebuje
pouzivat poznatky ostatnych (filozofickych a nefilozofickych) vied, aby mohla objasnit
rozlicné 'udské podmienenosti (mravnej) praxe c¢loveka (biologické psychické, socialne,
ekonomické, kultirne atd.). Zvldastne hladisko mordlnej filozofie vsak nendjdeme
v ostatnych vedach, lebo pouzivaju zjednodusenie — epistemologickit a metodologickii
redukciu. Ostatné vedy sa snazia vysvetlit alebo pochopit I'udské spravanie z hladiska
pozorovatela. Napriklad medicina skima ludské spravanie z hladiska biologickych
procesov v I'udskom tele; ekonomika skima l'udské spravanie zase z hl'adiska zvolenych
hospodarskych ukazovatelov; psychologia skiima I'udské spravanie z hl'adiska vnatorného
(psychického) prezivania ¢loveka a pod. Moralna filozofia nema pouzivat poznatky z inych
vied na pri¢inné zdovodnenie (mravného) spravania, ale ako jeho predpoklady, ktoré
vplyvaji na autoritu (moralneho) konajtceho pri volbe a realizacii Tudského skutku. Zvlast
psycholégia poméha objasnit vnatorné (psychické) dovody vol'by mravného timyslu (,,ciela®)
konajtceho ¢loveka a volby jeho spdésobu (,prostriedku®) konkrétneho konania v danej
situdcii.

Moralny filozof nemo6ze jednoducho preniest rozlicné konceptualne konstrukcie, ktoré
pochéadzaju z inych vied, do vlastnej filozofickej konstrukcie; tak by vznikol nepravdivy
a nekoherentny agregat. AvS§ak moralny filozof moZze a mé tieto konceptualne konstrukcie
pretlmocit do vlastného konceptualneho systému podl'a kategorii, ktoré prinalezia moralnej
filozofii. Hoci ide o naroc¢ny proces, je potrebny, aby sme sa vyhli nebezpeénému
zjednodusovaniu (redukcionizmu).?* Napriklad pomocou psychologickej redukcie by sa za
mravné dobro malo povaZovat to, ¢o sposobuje konajicemu prijemny pocit uspokojenia
(tzv. emotivizmus, sentimentalizmus); alebo pomocou sociologickej redukcie by sa za

Veritatis gaudium (2018), ¢l. 55, 67 (vyulovacie predmety: moralna filozofia a moralna teoldgia), 61 (vyucovacie
predmety: vSeobecna moralna teolodgia a Specidlna moralna teologia).

2 DRUHY VATIKANSKY KONCIL. Optatam totius, &l. 16.

24 ABBA, G. Costituzione epistemica della filosofia morale, s. 344 — 353. ABBA, G. Quale impostazione per la filosofia
morale, s. 273 — 275.
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mravné dobro malo povazovat to, ¢o uznava vacsina spolocnosti (tzv. sociologizmus); alebo
pomocou ekonomickej redukcie by sa za mravné dobro malo povazovat to, ¢o prinasa
konajtcemu zisk alebo uzitok (tzv. utilitarizmus); alebo pomocou technickej redukcie by sa
malo povazovat za mravné dobro to, ¢o je technicky uskutoc¢nitelné (tzv. technicizmus) atd’.
Takymto redukciam sa potrebujeme vyhybat v moralnych wvahach
filozofického i teologického charakteru, lebo vedi k mylnym sadom!

Definicia moralnej teologie

Cosi podobné plati aj pre badanie moralneho teoléga v ramci moralnej teolégie, ktort by
sme mohli definovat, ako ti cast vedy o Bohu, ktorej predmetom je tvaha
o praktickom zivote veriaceho krestana (katolika) vzamerani na jeho posledny
ciel’, ktorym je ve¢na blazenost, ako sa pise dalej. Toto moralne uvazovanie
(lat. moralis consideratio) sa deje vo svetle Nadprirodzeného zjavenia, ktoré prijima
krestan (katolik) boZskou a katolickou vierou vo vnitri Cirkvi, ako sme objasnili. Ulohou
moralnej teologie je prave vedecky vysvetlit krestansky zZivot ako prax, pricom vyuZziva tie
isté normativne a operativne prvky ako moralna filozofia, ktorymi st principy (désledky
a povinnosti), prava a ¢nosti. Moralny teolog ma vysvetl'ovat tieto prvky vo svetle Zjavenia
pod vedenim U¢itel'ského tiradu Cirkvi v rdmci cirkevnej tradicie a pomocou prikladného
svedectva zZivota svitych.

Moralna teoldogia potrebuje moralnu filozofiu, lebo jej poskytuje rozumové
objasnenie a zdévodnenie praktického zivota. Hoci primarnou tlohou moralnej teologie nie
je skimanie podstaty mravnosti ako takej a ¢loveka ako jej nositela, vysvetlenie ich podstat,
ako aj dal$ich etickych pojmov, je nevyhnutnym predpokladom pre moralnu teolégiu. Toto
je dovod, pre ktory moralna teologia potrebuje moralnu filozofiu. Moralna filozofia vsak
nevytvara posledny hermeneuticky princip pre vyklad krestanského Zivota, ale poskytuje
zaklady, ktoré umoznuji a ulahéuju teologické chépanie. Moralna filozofia poskytuje
moralnej teologii dolezité poznatky prinajmensom zo Styroch vyznamnych oblasti, ktorymi
sa epistemologia (poznanie pravdy a dobra), antropologia a psychologia (kto je ¢lovek a ¢o
preziva), tedria mravného konania (ako sa ¢lovek rozhoduje) a teéria normativnych prvkov:
principov — dosledkov a povinnosti, prav a ¢nosti. Avsak filozofické poznanie sa nemoze
vycéerpat rozumovou uvahou, pretoze posledny ciel Zivota sa napokon osvetluje v Kristovi.
V 1tlom mame milost BoZieho synovstva, ktora nenié¢i oslabent 'udskt prirodzenost, ale ju
zdokonal'uje. Bez porusenej l'udskej prirodzenosti by nemohla byt prijata a chipana milost
ako dar dany zdarma (porov. Kol 1,16-17; Flp 2,5).

Na druhej strane moralna teologia ponitka moralnej filozofii systematické
zdbvodnenie praktického Zivota vo svetle Nadprirodzeného zjavenia, z ktorého sa daju
odvodit (zakladné a Specifické) kritéria pre spravne a isté postidenie konkrétneho konania.
Prava teolbgia prament z viery a k nej aj privadza. Medzi ,,pociatocnou” vierou a hlbSim
chapanim viery nachadza svoje uplatnenie rozumova tuvaha, ktora napomaha teologickej
reflexii. Systematicka ¢innost rozumu je esencialnou ¢astou teologie. Viera a rozum davaja
priestor Tudskému poznaniu pre teologické badanie, v ktorom sa vzajomne dopliiajt, ako to
vystihuja dva klasické vyroky: Fides quaerit intellectum; intellectus quaerit fidem. Jednota
a harmonia medzi rozumom a vierou charakterizuju teda dobru teologickt pracu. Na zaklade
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tohto kritéria Cirkev uprednostiuje (filozoficko-teologickl) nauku sv. Tomasa Akvinského.
Toto uprednostnenie neznamena uzavretd vylucnost jedného sposobu myslenia na tkor
inych filozofickych pristupov, voéi ktorym sa Cirkev vobec neuzatvara.?

Teologicka suma svdtého Tomasa Akvinského, dominikanskeho knaza a ucitela Cirkvi,
jedného z predstavitelov vrcholnej stredovekej scholastiky (1225 — 1274), ma tri casti (lat.
Pars Prima, Pars Secunda a Pars Tertia). Druha ¢ast sa deli na dve sekcie — tzv. lat. Prima
Secundae a Secunda Secundae). Kazdu z Casti, resp. sekcii tvoria mensie celky, tzv. otazky
(lat. quaestiones). Jednotlivé otazky sa delia na tivod (lat. proemium) a ¢lanky (lat. articuli).
Kazdy ¢lanok ma nasledujicu Struktaru: 1. namietka (s tvodnymi slovami Zda sa, Ze...),
s ktorou Tomas nesuhlasi a bude d’alej vysvetlovat, preco neplati; 2. tri argumenty, ktoré
podporuju namietku; 3. argument, ktory protireci namietke a argumentom (tzv. lat. sed
contra); 4. samotné vysvetlenie Tomasa Akvinského, ktoré tvori jadro kazdej otazky
(lat. corpus); a napokon 5. odpovede, ktorymi Tomas vysvetluje, preco st argumenty
nedostatoc¢né na prijatie poc¢iatocnej namietky (tzv. lat. ad).

Francuzsky dominikansky teol6g Marie-Dominique Chenu (1895 — 1990) vysvetloval zmysel
struktary Teologickej sumy Tomasa Akvinského podla neoplaténsky inspirovane;j
(krestanskej) schémy tzv. exitu a reditu. Prirovnal ju k stredovekej katedrale, ktora sa
vertikalne ¢leni na tri casti: I. Boh sam v sebe, Boh ako princip, z ktorého vsetko vychddza
stvorenim (gréc. katabasis, lat. exitus); II. navrat (gréc. anabasis, lat. reditus) cloveka
k Bohu skrze svoje konanie; III. Jezis Kristus (osoba a dielo), skrze ktorého clovek realizuje
svoj navrat k Bohu.?® Toto vysvetlenie vSak nezodpovedd Tomasovej koncepcii Teologickej
sumy. V tomto diele (nie vS§ak vinych!) Tomas prevzal Aristotelov pojem pohybu (lat. motus)
a aplikoval ho na Boha. Podla sv. Tomasa pohyb u Boha je jeho tc¢inkom navonok,
prostrednictvom ktorého d’alej zjavuje to, kym je sam v sebe, preto je subjektom kazdej
z troch casti Teologickej sumy.

V jej Prvej casti (lat. Pars Prima) Anjelsky uditel predstavuje Boha v sebe samom, ktory sa
zjavuje v stvoreni a skrze neho (nduka o Trojjedinom Bohu a kreatologia). V Druhej casti
(lat. Pars Secunda) ho predstavuje nanovo ako najvyssiu pri¢inu (lat. altissima causa), ku
ktorej sa ,,hybe” Clovek ako k praktickému ciel'u (lat. finis) blaZenosti prostrednictvom
svojho dobrého a spravneho mravného konania (lat. motus rationalis creaturae ad Deum).
Skor ide o (krestansky) model moralnej filozofie na teologickom pozadji, z ktorého neprebera
principy, ale ich nanovo vysvetluje z etického hladiska. Cudské spravanie definuje Tomas
pomocou (Tudsky) ziskanych a (BoZou milostou) vliatych ¢nosti na zaklade dlhej etickej —
sekularnej a krestanskej — tradicie. Podla tejto koncepcie sa teda v Druhej ¢asti nehovori
o TIudskom konani ako o odpovedi ¢loveka Bohu, ale ako o novom zvlastnom ucinku
pOsobenia samého Boha v konajicom ako skutoéne dobrom, teda ¢nostnom c¢lovekovi
a v jeho skutoc¢ne dobrych, teda spravnych mravnych skutkoch vzhladom na (nedokonaly)

25 JAN PAVOL II. Veritatis splendor, ¢l. 28 — 33, 64, 84 — 117. JAN PAVOL II. Fides et ratio, ¢l. 4, 25, 43 — 46, 57 —
68, 83, 98. JAN PAVOL II. Pastores dabo vobis, ¢l. 53. PIUS XI1. Humani generis (12. 8. 1950). PIUS X. Motu proprio
pro Italia et insulis adiacentibus de studio doctrinae S. Thomae Aquinatis in scholis catholicis promovendo (29. 6. 1914).
PIUS X. Pascendi dominici gregis. (8. 9. 1907). LEO XIII. Aeterni Patris (4. 8. 1879). COLOM, E., RODRIGUEZ-
LUNO, A. Scelti in Cristo per essere santi, I, s. 45 — 50.

2 CHENU, M.-D. Tomas Akvinsky, s. 119 — 120.
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blazeny zivot tu na zemi, ¢o je relativny posledny ciel, ktory je uz ucastou na dokonalej
blazenosti v Bohu vo vecnosti po smrti, ¢o je absoliitny posledny ciel.

Tomas Akvinsky predstavuje v Druhej casti tohto diela ¢loveka v teologicko-moralnej
perspektive ako konajaceho — autora svojho (mravného) spravania, ktory je stvoreny na
Bozi obraz a podobu (porov. Gn 1,27). Svoje vysvetlenie zacina v Prima Secundae
definovanim ,posledného“ ciela, ktorym je prava blaZenost. Dalej objasiiuje, akym
sposobom by ho ¢lovek mohol realizovat ,,v pohybe“ (lat. in moto) dobrovolnych skutkov, v
ktorych by konal jednotlivé znamenité volby, dokonale zamerané na Boha. Takéto volby
vyzaduja, aby bol ¢lovek ako konajuci nositelom (I'udsky) ziskanych a (Bozou milostou)
vliatych ¢nostnych (trvalych a stalych) dispozicii (lat. habitus) duchovnych mohutnosti
rozumu a vole, ktoré by ho uspésobili, aby spravne poznaval a konal dobro znamenitym
sposobom. Napokon vysvetl'uje, ako a pre¢o musi vstapit Boh so zdkonom a milostou, aby
formoval énostného ¢loveka a pomahal mu pri vykone énosti v jednotlivych skutkoch. Dalej
v Secunda Secundae Tomas systematicky analyzuje jednotlivo krestanské ¢nosti — bozské
(vieru, nadej a lasku) a mravné/kardinalne (rozvaznost, spravodlivost, miernost a mravnua
silu). Kazdej prirad’uje prislusny dar Ducha Svitého a vysledok spoluprace I'udskej milosti
s vliatymi darmi v podobe prislusného blahoslavenstva, ako sa uvaddza v prehl'adnej tabulke
v Prilohe.?’

V Tretej casti (1at. Pars Tertia) Tomas predstavuje Boha ako Toho, ktory sa zjavuje v osobe
a diele Jezi$a Krista (kristologia, soteriolégia, sakramentolégia). Tymto sa napina hlavny
ciel teologie ako posviatnej vedy (lat. scientia sacra), ktorym je podl'a sv. Tomasa poznanie
Boha — nie vSak iba v sebe samom, ale aj nakolko je principom a cielom stvorenych veci
z dogmatického i moralneho hladiska. Podla tejto koncepcie sa teda v Druhej casti
Teologickej sumy nehovori o 'udskom konani ako o odpovedi ¢loveka Bohu na jeho konanie,
ale ako o novom zvlastnom ac¢inku posobenia samého Boha skrze konajticeho ¢loveka. Boh
teda nep6sobi iba prostrednictvom svojho stvorenia alebo prostrednictvom svojho vteleného
Syna (Zjavenie a vykapenie), ale aj ked pdsobi skrze vliate ¢nosti a dary Ducha Svatého
v konajicom subjekte.?® Toto je novost a originalita ToméSovej koncepcie Teologickej
sumy. Zachovavaju sa v nej uz vyssie spomenuté dva principy — primat BoZej milosti, ktora
predpoklada spolupracu I'udskej prirodzenosti, v ktorej posobi a ta s nou spolupracuje.
Vysledkom tejto spoluprace je blazenost a posviacovanie, o ktorych sa pojednava d’ale;j.

1.3.2 Moralna teoldgia a Nadprirodzené zjavenie

Nadprirodzené zjavenie — pisané Bozie slovo (Svdté pismo) a poddvané Bozie slovo
(Posvdtna tradicia) — je zvlastnym prameriom a stalym zdkladom mordalnej teoldgie, ako
aj celej teologie. Jeho obsah sa prijima vierou, ktora je zvlastnym druhom poznania. Vo viere
nachadza teoldgia ako veda svoje vlastné materialne prvky (1at. fides quae creditur — pravdy

27 AQUINAS, T. Summa Theologiae, I-1l, g. 1 — 16 (De fide), g. 17 — 22 (De spe), q. 23 — 46 (De caritate), g. 47 — 56
(De prudentia), q. 57 — 122 (De iustitia), g. 123 — 140 (De fortitudine), g. 141 — 189 (De temperantia).

28 ABBA, G. Lex et virtus. Studi sull 'evoluzione della dottrina morale di san Tommaso d’Aquino, s. 90 — 97. ABBA, G.
Felicita, vita buona e virtii. Saggio di filosofia morale, s. 326 — 328. ABBA, G. Quale impostazione per la filosofia
morale?, s. 239 — 275. ABBA, G. Costituzione epistemica della filosofia morale, s. 292 — 319, 324 — 331. ABBA, G. Le
virtu per la felicita, s. 20 — 25.
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viery ako obsah poznania), ako aj formalny sposob (t. j. ,svetlo®), ktorym sa poznava
(lat. fides qua creditur — spo6sob poznavania vierou). Takto viera inSpiruje a umoziuje
nasledné rozumové uvazovanie a zdovodnenie v ramci teoldgie. Nadprirodzené zjavenie
nachadza svoje naplnenie v JeziSovi Kristovi, ktory prikazal apostolom ohlasovat evanjelium
vSetkym. Oni a ich nastupcovia, spolu so svojimi spolupracovnikmi tak ¢inili pisomne alebo
ustne. Zjavenie sa tak odovzddava prostrednictvom Svdtého pisma a Posvdtnej tradicie
apostolského poévodu. Pismo a Tradicia st tizko spojené a vzijomne sa dopinaji, lebo
vychadzaju z toho istého pramena, ktorym je zjavujtci Boh. P6sobenim Ducha Svitého je
Tradicia zivou a dynamickou skutocnostou v Cirkvi. V nej sa totiz vyvija chapanie
odovzdavanych skutocnosti (slov, pravd a skutkov) skrze uvazovanie a Stadium veriacich,
skrze ich zivotnu skusenost, ako aj skrze ohlasovanie biskupov, ktori maja apostolska
postupnost. Z tohto vyplyva okrem iného, zZe Sviaté pismo, ktoré je bozsky inSpirované
a odovzdané Cirkvi, sa ¢ita a vysvetl'uje tak, ako sa ¢italo v Cirkvi a ako ho ona vysvetlovala.
V tomto zmysle je Svaté pismo bez Tradicie formdlne nedostatoéné. Inymi slovami bez
Tradicie by nebolo garantované uznanie kdnonu Pisem a ich spravne vysvetlovanie. Bez
Tradicie by bolo Pismo nedostato¢né aj z hladiska obsahu, teda materidlne. Svité pismo
a Tradicia nem6zu jestvovat oddelene. Tuto jednotu dosvedcéujui aj zaverecné verSe
poslednych dvoch kapitol Evanjelia podla Jana, v ktorych sa uvadza, Ze Pan Jezi$ ucinil
mnoho inych znameni, ktoré nie st zapisané (porov. Jn 20,30; 21,25; 2Pt 1,20-21).%°

Biblia a moralka

V zmysle tzv. kanonického pristupu mozno povedat, ze Stary zakon je pripravou
(,vychovavatelom“) k Novému zakonu (porov. Gal 3,24).3° Obsahuje v sebe prisfub
radostnej zvesti o prichode Spasitela, ktorym sa eschatologicky zavr$uju dejiny spésy.®! Tato
skutoc¢nost rydzo vyjadril stredoveky franctzsky teol6g Hugo zo Sv. Viktora (cca. 1097 —1141)
nasledovne: ,VSetky BoZie Pisma st jednou jedinou knihou a touto jedinou knihou je
Kristus.“*?> PapeZska biblickd komisia preto upozortiuje: ,Treba teda davat pozor, aby sa
Stary zdkon nedaval do protikladu s Novym zdkonom“.3® Oba z4kony vyjadruja tzv. zjaveni
alebo biblickit mordlku. Tento pojem po prvykrat pouzila Papezska biblicka komisia vo
svojom dokumente Biblia a moralka v roku 2008. Pocas svojho pontifikatu podnietil
Benedikt XVI. katolickych biblistov, aby sa zaoberali otazkou, ¢i spisy Svatého pisma vobec
obsahuju $pecifickit moralnu nauku so Specifickymi moralnymi kritériami, ktorymi by sa
podstatne odliSovali od mravného obsahu spisov inych svetovych naboZenstiev vzhladom na
sucasné tendencie nibozenského pluralizmu, synkretizmu a eklekticizmu. P4pezska biblicka
komisia pripomina v danom dokumente, aby ,,sme mohli hovorit o ,zjavenej moralke, treba
sa oslobodit od urcitych predsudkov, ktoré st bezne zauzivané. Pokial sa bude moralka
redukovat na kédex individualneho a kolektivneho spravania alebo na ¢nosti, ktoré treba
uskutocnovat, alebo aj na imperativy prirodzeného zakona, ktory sa povazuje za univerzalny,

ZDRUHY VATIKANSKY KONCIL. Dei verbum, &l. 7 — 10, 24; Katechizmus Katolickej cirkvi, ¢l. 74 — 83,

3% pAPEZSKA BIBLICKA KOMISIA. Biblia a moralka. Biblické korene krestanskej ¢innosti (11. 5. 2008), ¢&l. 3, 21-40
(Prvé &ast’ Zjavena moralka: Bozi dar a odpoved ¢loveka, ¢l. 7 — 91). In BISKUPSKA SYNODA. Posolstvo Boziemu
ludu na zéver Biskupskej synody 0 Bozom slove. PAPEZSKA BIBLICKA KOMISIA. Biblia a mordlka.

31 PAPEZSKA BIBLICKA KOMISIA. Biblia a moralka, &l. 41-91.

2 HUGO ZO SV. VIKTORA. De arca Noe, I, 8. Podla: PAPEZSKA BIBLICKA KOMISIA. Biblia a moralka, ¢l. 5.

3 PAPEZSKA BIBLICKA KOMISIA. Biblia a moralka, ¢L. 5.
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tak sa nikdy nebude moct dostatoéne pochopit Specifickost, dobrota a aktualnost biblickej
moralky.“%*

Celé Svité pismo sa opiera o dve zakladné myslienky: ,1) moralka, bez toho, aby bola
druhorada alebo vedlajsia, je druha. To, ¢o je prvé a podstatné, je Bozia iniciativa, ktora
teologicky vyjadrujeme terminom dar. V biblickej perspektive ma moralka korene v dare
Zivota, inteligencie a slobodnej vole (stvorenie)® a predovsetkym v totalnej gratis ponuke
vytvérat privilegované a intimne spolocenstvo s Bohom (hebr. berit = zmluva).®® Morélka
teda nie je v prvom rade odpoved c¢loveka, ale predovsetkym odhalenie Bozieho projektu
a daru. Inymi slovami - podl'a Biblie moralka prichadza po skdsenosti s Bohom, presnejsie,
po skusenosti, ktort Boh umoznuje cloveku ako dplne nezaslazeny dar; 2) odtialto je
samotny zakon ako integralna ¢ast procesu zmluvy, Bozi dar. Tento zakon nie je na zaciatku
pravnym poznatkom postavenym na spravani a chovani, ale predovsetkym teologicky
koncept, ktory samotna Biblia lepSie vysvetluje terminom ,cesta“ (hebr. derek, gr. hodoés):
navrhnuté cesta.“%’ Ttto ,,cestu“ vyjadruje Stary zdkon v troch velkych stiboroch, ktorymi st
Tora, prorocké a muadroslovné spisy.

Kritéria zjavenej moralky

Potom ako Papezska biblick4a komisia v prvej ¢asti dokumentu Biblia a mordlka priblizila
pomocou rozboru obsah zjavenej moralky (rézne prejavy BoZieho nezasliZzeného daru
a ludskad odpoved nan v stvoreni, v Starej a Novej zmluve), nasledne v druhej casti
dokumentu vysvetluje kritéria, ktoré sa daji odvodit z jej obsahu. Pomocou nich sa d4 prist
k spravnemu a istému posideniu konkrétneho mravného konania. Ide o dve zdkladné
kritéria (zhoda s biblickou predstavou o ¢loveku a zhoda s JeziSovym prikladom) a o Sest
Specifickych kritérii (zhoda a zbliZovanie s rozlicnymi kultrami, nestihlas s protireciacimi
naukami, vyvoj mravnej nauky, spolocensky rozmer, posledny ciel a spravne rozliSovanie
konkrétneho konania).

Podla prvého zakladného kritéria zjavenej mordalky Tudské konanie je mravne dobré, ked’
je v sulade so zjavenou pravdou o cloveku, ktora ho predstavuje ako originalnu
a neopakovatelnu ,jednotu tela a duse® (zvlast Gn 1,26-31; 2,4b-25). Tato koncepcia je plne
v stlade s ideou integralnej antropoldgie, ktora je dolezitym predpokladom pre etiku ¢nosti,
lebo chéipe konajiceho ¢loveka ako komplexna vztahovi telesno-dusevno-duchovnu
jednotu. Podla druhého zdkladného kritéria zjavenej moralky T'udské konanie krestana je
dobré, ked verne nasleduje Jezisa Krista a napodobnuje jeho skutky (napr. Jn 15,12-17;
1Jn 2,3-11; Gal 6,2).

Podla prvého specifického kritéria zjavena moralka je otvorena vocéi rozlicnym kultiram
a preto uznava urcity eticky univerzalizmus; reSpektuje mudrost rozlicnych civilizacii
a kultar, a teda je schopna poc¢uvania a dialoégu, Co je prejavom c¢nosti midrosti. preto vo

3 pPAPEZSKA BIBLICKA KOMISIA. Biblia a moralka, &l. 4.

35 PAPEZSKA BIBLICKA KOMISIA. Biblia a moralka, ¢l. 8 — 13.
36 PAPEZSKA BIBLICKA KOMISIA. Biblia a moralka, ¢l. 14 — 40.
3 PAPEZSKA BIBLICKA KOMISIA. Biblia a moralka, ¢l. 4.
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svetle Zjavenia ma kazdy krestan prijimat vSetko to, co je skuto¢ne pravdivé a dobré v inych
filozofiach a nabozenstvach (napr. Tob 4,15; Sir; Mt 7,12; Flp 4,8).

Podla druhého specifického kritéria zjavena moralka vyjadruje nemenitelny nesiahlas voci
takym naukam, ktoré sa nezlucitelné s hodnotami Zjavenia, ¢o je v silade s ¢nostou viery,
preto kazdy krestan ma byt odvazny pri odmietani takého nazoru, ktory nie je v salade
s obsahom Zjavenia (Ex 20,3-5; 1 Kr 16-19; 1z 1,21-31; Jer 7,1-15; Ez 22,1-4; Am; Oz; Mich;
Mud 14,22; 15,6; Sk 19,24-41; Rim 1,29-31; 1Kor 5,10; 2Kor 12,20; Gal 5,19-21; Zjv 17-18).

Podla tretieho specifického kritéria zjavena moralka uznava proces ocistovania moralneho
svedomia, ktory sa nachadza v obdivoch Zakonoch a zvlast ide od Starého k Novému.
InsSpiruje sa vyvojom moralnych postojov v ramci Biblie, ako aj dejin, ktoré po nej
nasledovali, aby vychovavala svedomia k stale vysSiemu ciel'u, ktory sa inSpiruje ,,novou®
spravodlivostou Bozieho kralovstva (napr. Mt 5,17-48).

Podla sturtého specifického kritéria zjavena moralka koriguje tendencie uzavriet moralne
rozhodnutia len do cisto privatnej alebo individuédlnej sféry, ¢o je tendencia pritomna
v dneSnej kultire. Zjavend moralka je schopna zosuladit prava a tazby cloveka
s poziadavkami a pravidlami spolocenského Zivota v duchu bratskej lasky (napr. Ex;
1Kr 8,27-30; Jn 15,1-11; Sk; 1Kor 13).

Podla piateho Sspecifického kritéria zjavena moralka je otvorend poslednému
(eschatologickému) cielu sveta a dejin, ¢im je schopna do hibky poukazat na predmet
a motivaciu moralneho konania, pretoze predpoklad4 moralny obzor, ktory — stimulovany
nadejou na ve¢nd budicnost —, prekonava kratkozraky pohl'ad obmedzeny len na pozemské
skutoc¢nosti (napr. Ex 20,12; Mt 5,3-10; 6,19-21).

Podla siesteho specifického kritéria zjavena moralka vedie k vel'mi pozornému vymedzeniu
pojmov a ich vyznamov, k obozretnému rozhodovaniu a opatrnému hodnoteniu jednotlivych
skutkov podla absolatnych alebo relativnych principov a podla moréalnych prikazani
Svatého pisma. Zjavena moralka dovoluje, aby sme s rozvdznostou pristupovali k ndroénym
moralnym témam. Pri ich objasneni sa mé krestan katolik obratit o pomoc k trom zdrojom
poznania — k osvetleniam cirkevnej autority, k exegetickym vykladom a k hlasu spravne
formovaného svedomia. Potom bude poznavat a konat v Duchu Svitom takym spdsobom,
Zeby nevznikol ,skrat“ v delikdtnom procese moralneho rozliSovania a rozhodovania (napr.
Mk 2,23-28; Mt 5,31-32; 12,1-14).%8

Vyznam tychto kritérii zjavenej moralky a celého dokumentu Péapezskej biblickej komisie
Biblia a moralka spociva v tom, Ze popiera mylnu tézu, ktora sa rozvinula v druhej polovici
minulého storocia v Sirokych kruhoch moralnej teolégie, ako napisal Benedikt XVI.: Vraj
Cirkev nema a ani nemoze mat vlastni moralku. Tato myln4 téza poukazuje na to, Ze ,na

% PAPEZSKA BIBLICKA KOMISIA. Biblia a moralka, ¢l. 92 — 162 (Druha &ast’ Niektoré biblické kritérii moralnej
reflexie), ¢l. 92 — 93 (Uvod), &l. 95 — 99 (Prvé zakladné kritérium: zhoda s biblickou predstavou o loveku), ¢. 100 — 102
(Druhé zakladné kritérium: zhoda s JeziSovym prikladom), ¢l. 105 — 110 (Prvé Specifické kritérium: zhoda), ¢1. 111 — 119
(Druhé $pecifické kritérium: protiklad), ¢1. 120 — 125 (Tretie $pecifické kritérium: vyvoj), &l. 126 — 135 (Stvrté $pecifické
kritérium: spologensky rozmer), ¢l. 136 — 149 (Piate $pecifické kritérium: ciel’), ¢1. 150 — 154 (Sieste $pecifické kritérium:
rozliSenie), ¢l. 155 — 162 (Zaver).
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vSetky moralne tvrdenia by sa nasli paralely aj v inych ndboZenstvach a nejaké krestanské
proprium teda nemoze existovat. Otazka propria biblickej moralky ale nie je zodpovedana
tym, Ze sa ku kazdej vete najde nejaka paralela vinom nabozenstve. Ide totiz o celok biblickej
moralky, ktory je ako taky novy a iny oproti jeho jednotlivym castiam. Osobitost moralneho
ucenia Svatého pisma spociva v koneénom dosledku v jeho zakotveni v Bozom obraze, vo
viere v jediného Boha, ktory sa zjavil v JeziSovi Kristovi a zZil na zemi ako ¢lovek. Desatoro
je aplikaciou biblickej viery v Boha pre 'udsky zZivot. Bozi obraz a moralka patria nerozlucne
k sebe a vytvaraju novy Specificky pristup krestana k svetu a k fudskému Zzivotu.“*

Kritéria zjavenej moralky zabezpecuja, aby sme sa vyhli okrem iného
nebezpeénému steologickému“ zjednodusSovaniu (redukcionizmu)
a nekritickému nabozenskému pluralizmu. Napriklad vyznamny americky
protestantsky teolég Helmut Richard Niebuhr (1894 — 1962) sa snazil v minulom storoci
teologicky objasnit mravné konanie uprostred historickej ¢asnosti a relativnosti I'udske;j
existencie. Pokusil sa o to pomocou vztahu k Bohu, ktory si zaslazi ako jediny nasu plna
vernost, lebo On pdsobi vo vSetkom ako pramen bytia a udrziava vSetko v existencii. Preto
ustrednu krestanska poziadavku videl H. R. Niebuhr v tom, Ze na vSetky mravné vyzvy vo
svete mame odpovedat takym spésobom, akym by sme zaroven odpovedali Bohu na jeho
konanie vo svete. Podl'a sicasného metodistického teoldéga Stanley Hauerwasa (1940) tymto
vymedzenim obsahu ustrednej teologickej poziadavky ucinil sdim H. R. Niebuhr
problematickym vysvetlenie toho podstatného v krestanskej etike, lebo pouzil tzv.
nadprirodzeny) tiskok (angl. supernaturalistic fallacy)* ako spdsob ,teologickej redukcie.
Protestantsky chapanou vierou, ktorou odpoveddme Bohu, mame reagovat aj na vyzvy sveta,
¢o vsak nie je mozné, pretoZe viera ma primarne iny predmet ako svetské zalezitosti.
Uvedieme aj iné priklady. V beznom Zivote sa potrebujeme vyhybat sp6sobom ndbozenského
fundamentalizmu, podl'a ktorého, ked’ sa nie¢o nenachadza v Pisme ako ,,vo fundamente®,
tak si mozeme robit, ¢o sa nam zachce alebo to nesmieme ucinit, lebo Boh o tom ,,ml¢i“;
alebo ked sa v Pisme nieco nachadza, tak sa toho musime striktne doslovne drzat (napr.
zakaz konzumaécie krvi udusenych zvierat); alebo ked’ zjednodusujeme teologicko-moralne
zd6vodnenie na vyrok z Pisma bez toho, aby sme d’alej uvazovali o hlbsich — prirodzenych
a nadprirodzenych — dévodoch.

Projekt svetového étosu Hansa Kiinga

Vzhl'adom na vztah zjavnej moralky k etickym pramenom inych ndboZenstiev a v savislosti
s nespravnym chipanim zjavnej moralky v kontexte ndbozenského pluralizmu, ktory je
velmi roz$ireny, treba spomenut Projekt svetového étosu (Projekt Weltethos), ktory
pochadza z 90. rokov 20. storocia. Jeho autorom a propagatorom je povodom Svajcéiarsky
teolog Hans Kiing, ktory posobil v Nemecku (1928 — 2021). Podla neho stcasny
globalizovany svet potrebuje globdlny étos, ktory by spitial poziadavku ndbozenského

39 BENEDIKT XVI. Navrat k Bohu, s. 37.

40 NIEBUHR, H. R. The Responsible Self. An Essay in Christian Moral Philosophy (1963). NIEBUHR, H. R. Radical
Monotheism and Western Culture (1960). HAUERWAS, S. How Christian Ethics Came to Be (1997). In BERKMAN,
J., CARTWRIGHT, M. eds. The Hauerwas Reader, s. 37 — 50. HAUERWAS, S. On Keeping Theological Ethics
Theological (1983). In BERKMAN, J., CARTWRIGHT, M. eds. The Hauerwas Reader, s. 63 (3. H. Richard Niebuhr’s
Theological Critique of the Social Gospel, s. 62 — 64).
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pluralizmu stéasného sveta.** Kiing predstavil svoj projekt aj 9. novembra 2001 na
Generalnom zhromazdeni Organizacie spojenych narodov v New Yorku. Vo svojom
prihovore predstavil vychodiska a obsah svetového étosu. Principy a normy, ktoré sa jeho
obsahom, vychadzaja z nasledujtcich Styroch presvedéeni: 1. nie je pokoj medzi narodmi
bez pokoja medzi ndbozZenstvami; 2. nie je mozny pokoj medzi nabozenstvami bez dialogu
medzi nimi; 3. nie je mozny dial6g medzi nabozenstvami bez globalneho etického modelu;
4. nie je mozné prezitie nasej planéty v pokoji a spravodlivosti bez novej paradigmy
medzinarodnych vztahov zaloZenych na globalnych etickych modeloch.*

Obsahom tohto svetového étosu st vSeobecné a nemenné principy a normy, ktoré vyhlasil
Parlament svetovych nabozenstiev v Chicagu 4. septembra 1993. Tvoria ho dva principy
a Styri normy. Predstavitelia svetovych nabozenstiev sa zhodli na nasledujacich dvoch
principoch svetového étosu: 1. ziaden novy svetovy poriadok nemoéze jestvovat bez svetovej
etiky; 2. ktorej zdkladnou poziadavkou je, aby sa kazdy ¢lovek spraval k druhému ¢éloveku
Tudsky (napr. robit dobre a necinit zlo; zlaté pravidlo v pozitivnej alebo negativnej forme).
Z tychto dvoch principov odvodili predstavitelia svetovych nabozenstiev nasledujtce Styri
normy svetového étosu: 1. povinnost nenéasilnej kultary a dcty ku kazdému Zivotu;
2. povinnost kultary solidarity a spravodlivého ekonomického poriadku; 3. povinnost
kultary tolerancie a zivota v Gprimnosti; 4. povinnost kultiry rovnosti prav a solidarity
medzi muZom a Zenou.*?

Hoci na prvy pohl'ad sa nAm moze zdat tento projekt do istej miery prijatel'ny, predsa v sebe
obsahuje vazne uskalia. PredovsSetkym vychadza z ndbozenského pluralizmu, ktory pouziva
paradigmu ,Kristus vedla nabozenstiev®. Podla nej Buddha, Kristus, Mohamed, Gandi
a dalsi stoja v dejinnom rade jeden vedla druhého, pricom medzi nimi nejestvuje Ziadna
hierarchia. Ani medzi jednotlivymi nabozenskymi ,,zjaveniami“ nejestvuje podstatny rozdiel.
Mohli by sme z nich poskladat (ndboZenski1) pravdu alebo aj mnoho pravd (tzv. nabozensky
(de)kostruktivizmus).** Takto prichddzame k epistemologickému hladisku, ktoré uznava
mnohost autonémnych pravd, ktoré si vzijomne neprotirecia, ,nazivaja vedla seba“. Preto
kazdy ¢lovek mdze spoznat Boha vlastnym sposobom a dat mu meno, aké chce alebo uzna
za vhodné na zaklade osobnej (nabozZenskej alebo duchovnej) skiisenosti. Pojmy ,,bozstvo®
a ,zjavenie“ maju tak v kontexte nabozenského pluralizmu subjektivisticky vyznam,* ¢o je
pre nas neakceptovatelné, lebo prijimame ako skuto¢né a poznatelné Nadprirodzené
zjavenie. Ono obsahuje a z neho vyplyvaju isté dogmatické a mravné pravdy.

1 Dostupné na internete: http://www.weltethos.org.

42 KUNG, H. Discorso all’Assemblea generale delle Nazioni Unite (New York, 9. 11. 2001). In KUNG, H. Perché
un’etica mondiale? Religione ed etica in tempi di globalizzazione (orig. Wozu Weltethos? Religion und Ethik in Zeiten
der Globalisierung, 2002). Intervista con Jiirgen Hoeren, s. 5 — 7.

3 La dichiarazione sull’etica mondiale del Parlamento delle religioni mondiali (Chicago, 4. 9. 1993). Podl'a: KUNG, H.
Perché un’etica mondiale?, s. 177 — 196.

4“4 PAPEZSKA RADA PRE KULTURU. Kde je tvoj Boh? Krestanskd viera pred vyzvou ndboZenskej lahostajnosti,
s. 30 — 36 (,,skladacka z posvitného*)

%5 GADE, G. Cristo nelle religioni. La fede cristiana e la verita delle religioni, s. 65 — 88, 137 (kritika nabozenského
pluralizmu). Nemecky teolog Gerhard Gide (1950) pripomina, Ze sam Hans Kiing odmietol zaradit’ svoje myslenie
k nabozenskému pluralizmu (S. 89), ku ktorému sme ho v8ak priradili v nasich Givahach.
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Benedikt XVI. zhodnotil nasledovne Projekt svetového étosu: ,Nepochybne je rozumné, ba
v nasej dnesnej situacii potrebné hladat zakladny prvok, spolo¢ny etickym tradiciam
roznych nabozenstiev a kultar. V tomto zmysle je takd snaha nepochybne délezita
a primerana. Na druhej strane vSak st zrejmé aj obmedzenia takéhoto podujatia. [...]
Problém je v tom, ze takémuto etickému minimu vyextrahovanému zo svetovych
nabozenstiev chyba v prvom rade akakolvek zaviaznost a akakol'vek skuto¢né autorita, ktora
je predpokladom etiky. Napriek vSetkému usiliu dosiahnut jasne zrozumitelnu poziciu, tu
chyba aj ozrejmenie tejto pozicie pre rozum, ktory [...] by mohol a mal nahradit autoritu.
Dalej tu chyba konkrétnost, bez ktorej nemdze etika existovat. Jedna myslienka, ktora je
obsiahnut4 v tomto experimente, sa mi zd4 spravna, totiZ Ze rozum musi nac¢avat velkym
nabozenskym tradiciam, ak nechce zostat hluchy, nemy a slepy presne tomu, co je
podstatnou zlozkou l'udskej existencie. Neexistuje vel'ka filozofia, ktora by nebola odvodena
z nacivania a prijimania naboZenskej tradicie. Vidy, ked’ je tento vztah preruseny,
filozofické myslenie chradne a stava sa oby¢ajnou hrou s pojmami. [...] stale je tu otazka, ako
by sme mali ziskat obsiahly pohl'ad na to, ¢o je dobro pre vSetkych, dobro nielen pre dnesok,
ale aj pre zajtrajsok.“®

1.3.3 Moralna teologia a Magistérium

V poradi tretim pramenom moralnej teologie je posobenie (¢innost) Ucitel'ského aradu
Cirkvi (Magistéria). Kristus prislubil pomoc Ducha Svdtého, pokym Cirkev bude uchovavat
poklad Nadprirodzeného zjavenia vo vyznavani viery (lat. in credendo) a v jej ucenti (lat. in
docendo). Evanjelium, ktoré ohlasovali apostoli a ich néastupcovia, je pramenom
spasonosnych pravd viery a mravov (lat. fons in rebus fidei et morum). Jestvovanie
mravného obsahu Zjavenia a zvlastna u¢iaca moc Magistéria na mravnom poli sa vSeobecne
prijimaja vo vnutri Cirkvi. Ide o dvetisicro¢nu tradiciu. Z teologického hladiska sa zvlastna
uciaca moc Magistéria na mravnom poli vysvetluje dvoma dévodmi. Magistérium je mravne
kompetentné, pretoze 1. strazi a vysvetluje celé Zjavenie, teda aj jeho eticky obsah; 2.
pretoze Kristus poslal apostolov a ich nastupcov ohlasovat zvest o spase a kazat
dodrziavanie celého mravného zdkona ako nutnej poziadavky k spase. Na zaklade druhého
dovodu Cirkev uznava kompetenciu Magistéria aj v oblasti prirodzeného mravného zakona,
pricom jeho poziadavky, hoci sa daju poznat aj prirodzenym svetlom rozumu, boli zjavené
a prave tym st spaté s pokladom viery (porov. Mt 16,13-20; Jn 21,15-19). Poslanie autenticky
vysvetlovat a strazit v Kristovom mene Bozie slovo bolo odovzdané vyluéne Ucitel'skému
uradu Cirkvi. Magistérium nie je nadriadené BoZiemu slovu, ale mu slazi tym, Ze udéi iba to,
¢o bolo odovzdané. Urad uéif pravdy viery a mravov patri biskupom v spoloéenstve
s papezom a jemu samotnému. Ucenie Magistéria uplatnuje charizmu neomylnosti, ktora
zabezpeCuje Bozim pdsobenim absenciu omylu. Tato charizma sa pouzZiva pri
slavnostnom vyhlasovani, ako a pri riadnom a vseobecnom uceni
Magistéria.*’

%6 RATZINGER, J. Pravda a sloboda. In: Impulz. 2005, roé.1, &. 2 (orig. Communio). COLOM, E., RODRIGUEZ-LUNO,
A. Scelti in Cristo per essere santi, I, s. 33 — 45.

47 CONCIULIUM VATICANUM PRIMUM. Pastor Aeternus (1870). PIUS XI. Casti connubii (sldvnostné vyhlasenie
0 vaznom zle antikoncepéného spravania). PIUS XI. Quadragesimo anno, ¢l. 117 (slavnostné vyhlasenie 0 nezluditelnosti
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Vyznanie viery a Prisaha vernosti

Este pred vydanim encykliky Veritatis splendor (1993) vypracovala Kongregacia pre nauku
viery Vyznanie viery (lat. Professio fidei), ktoré bolo zverejnené 1. marca 1989. Toto
vyznanie obsahuje dve casti (Nicejsko-carihradsky symbol, platny od roku 1967, a tri odseky)
a ako doplnok nové znenie Prisahy vernosti (lat. Iusiurandum fidelitatis).*® Po texte
Nicejsko-carihradského symbolu nasledujta tri odseky, ktoré vyjadruja tri druhy pravd
viery a mravov, ako ich hlasa Magistérium.*® Ich cielom je ,lep$ie rozoznat druh pravdy
a prislu$ny pozadovany sthlas“.®® V tychto troch odsekoch ,sa Cirkev, vedend Duchom
Svatym, ktory ju ,uvedie do plnej pravdy“ (Jn 16,13), usiluje objasnit pravdy katolickej viery,
ktoré boli v priebehu storo¢i preskimané alebo ktoré sa maju preskiimat.®® Podla Jana
Pavla II. toto Vyznanie viery ,,sa osobitnym spésobom uklad4 uréenym veriacim, aby ho
vyznavali pri prijimani niektorych tradov, priamo alebo nepriamo sa vztahujacich na hlbsie
skimanie vierou¢nych a mravouc¢nych pravd alebo spojenych s osobitnou mocou
v riadeni.“®2

V prvom odseku osoba vyznava: ,,Pevne verim aj vsetko to, ¢o obsahuje pisané alebo
podavané Bozie Slovo a Cirkev slavnostnym vyhldsenim alebo riadnym a vseobecnym
Utitelskgm tradom prikazuje verit ako Bohom zjavené“>® Podla Josepha Ratzingera
znenie prvého odseku ,potvrdzuje, Ze predmet nauky sa zakladd na vSetkych naukach
bozskej a katolickej viery, ktoré Cirkev predklada ako Bohom a forméalne zjavené a ako také
st nemenitelné. Nauky tohto druhu sit obsiahnuté v napisanom alebo tradovanom Bozom
slove a st slavnostnym vyhlasenim definované ako Bohom zjavené pravdy, a to alebo

socializmu s uéenim Katolickej cirkvi). JAN XXIII. Mater et Magistra, ¢l. 180 (slavnostné vyhlasenie o re$pektovani
prirodzenych a neodiiatelnych zakonov l'udského Zivota). DRUHY VATIKANSKY KONCIL. Lumen gentium, &l. 25.
DRUHY VATIKANSKY KONCIL. Dei verbum, ¢l. 7, 10. PAVOL VI. Humanae vitae, ¢l. 4 (definitivna nauka
0 priamom potrate a antikoncep&nom spravani). JAN PAVOL II. Veritatis splendor, ¢l. 1 — 5. JAN PAVOL 1L
Evangelium vitae, ¢l. 57, 62, 65 (tri slavnostné vyhlasenia o vaznom zle priameho zabitia nevinnej I'udskej bytosti,
priameho potratu a eutanéazie), ¢l. 13, 16, 17, 91 (mravné zlo antikoncepénej a potratovej mentality). FRANTISEK.
Lumen fidei, ¢l. 49. Kédex kanonického prava, kan. 747 — 755.

8 Kodex kdnonického prava, kan. 833 (zv1ast ¢l. 6-7): Vyznanie i prisahu st povinni osobne zlozit”: ,,1. pred predsedom
alebo jeho delegatom vsetci, ktori sa s rozhodujucim alebo poradnym hlasom zicastiiuju na ekumenickom alebo
partikularnom koncile, na synode biskupov, ako aj na diecéznej synode; predseda vsak pred koncilom alebo synodou; 2.
povyseni do kardinalskej hodnosti podla Statiitu posvétného kolégia; 3. pred delegadtom Apostolskej stolice vSetci
povyseni do episkopatu a takisto ti, ktori su diecéznemu biskupovi postaveni na roven; 4. pred kolégiom konzultorov
diecézny administrator; 5. pred diecéznym biskupom alebo jeho delegatom generalni vikari a biskupski vikari, ako aj
sudni vikari; 6. pred miestnym ordinarom alebo jeho delegatom farari, rektor a ucitelia teologie a filozofie v seminaroch
pri prijimani alohy; ti, ktori maji byt povyseni do radu diakonatu; 7. pred vel’kym kancelarom, alebo ak nie je, pred
miestnym ordinarom alebo ich delegatmi rektor cirkevnej alebo katolickej univerzity pri prijimani tlohy; pred rektorom,
ak je kniazom, alebo pred miestnym ordinarom alebo ich delegatmi vyucujuci, ktori na akychkol'vek univerzitach
prednasaju discipliny, tykajiice sa viery alebo mravov, pri prijimani ulohy; 8. predstaveni v klerickych reholnych
indtitatoch a v klerickych spolo¢nostiach apostolského zivota podl'a normy stanov.“; kan. 380: ,,PovySeny na biskupa,
skor nez kanonicky prevezme vlastnenie svojho tiradu, ma zlozit’ vyznanie viery a prisahu vernosti Apostolskej stolici
podla formuly, ktort schvalila ta istd Apostolska stolica.*

49 \Vlyznanie viery a prisaha vernosti pri prijimani tiradu, ktory sa md vykondvat' v mene Cirkvi, s. 11 — 15 (s. 11 — 12:
Uvodna poznamka, s. 12 — 13: Viyznanie viery, s. 14 — 15: Prisaha vernosti pri prijimani uradu, ktory sa ma vykonavat’
v mene Cirkvi).

50 \/yznanie viery a prisaha vernosti pri prijimani tradu, ktory sa ma vykonavat’ v mene Cirkvi, s. 12 (Uvodna poznamka).
RATZINGER, J. Vedecka poznamka, vysvetl'ujuca zavere¢nu formulu Vyznania viery, €l. 4, s. 18 (d’alej iba: Vedecka
poznamka).

51 JAN PAVOL II. Ad tuendam fidem,
52 JAN PAVOL II. Ad tuendam fidem,
%3 Vyznanie viery, s. 13.

L. 2.
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Rimskym velknazom ,.ex cathedra®, alebo kolégiom biskupov zhromazdenijch na koncile,
alebo st potom riadnym a univerzalnym Magistériom neomylne predkladané ako
predmet viery. Tieto nauky vyZzaduju od vSetkych veriacich sthlas teologalnej viery.“>*
K pravdam mravov prvého odseku patri napriklad nauka o velkej ohavnosti priameho
a dobrovolného usmrtenia nevinného ¢loveka alebo nauka o vntitorne zavaznom zle umele;j
antikoncepcie.*

V druhom odseku osoba vyznava: ,Pevne tiez prijimam a stotoznujem sa vcelku
1 jednotlivo so vsetkym, c¢o Cirkev s konecnou platnostou rozhodla a uci v oblasti viery
a mravov.“® Podla Jana Pavla II.: ,Tento odsek Vyznania viery ma velky vyznam, lebo
oznacuje pravdy, nevyhnutne spojené s Bozim zjavenim. Totiz tieto pravdy, ktoré pri
skiimani katolickej nauky vyjadruji osobitnt inSpiraciu Bozieho Ducha na hlbsie
pochopenie v Cirkvi nejakej pravdy o viere alebo mravoch, st spojené bud historickymi
d6évodmi, alebo logickymi dosledkami.“>” Podl'a Ratzingera: ,,Predmet udenia tejto formuly
obsahuje vSetky nduky tykajuce sa dogmatickej a mordalnej vedy, ktoré si potrebné na
verné chranenie a vysvetlovanie pokladu viery, hoci nie sit Magistériom Cirkvi
predkladané ako formalne (vyslovne) zjavené. Takéto ndauky méze slaGvnostnym itkonom
definovat Rimsky velkiiaz, ked’ hovori ,ex cathedra®, alebo kolégium biskupov
zhromazdenych na koncile, alebo moéze ucit riadne a univerzalne Magistérium Cirkvi ako
Lnduku, ktorej sa treba definitivne pridrzat*.>® Kazdy veriaci v§ak musi s tymito pravdami
pevne a neochvejne sthlasit na zaklade viery v asistenciu Ducha Svatého v Magistériu Cirkvi,
ako aj s tym, ze katolicka nauka sa v tomto opiera o neomylnost Magistéria. Kto by ich
popieral, prejavoval by sa, Ze odmieta pravdu katolickej nauky, a tym samym nie je viac
v plnom spolocenstve s Katolickou cirkvou.“*® Ratzinger d’alej spresnil: ,,Pravdy patriace do
druhého odseku mézu mat rozlicna povahu a maja rozdielny charakter, ¢o zavisi od ich
vztahu k Zjaveniu. Su totiz pravdy, ktoré st nevyhnutne spojené so Zjavenim historickym
putom, iné pravdy vsSak vykazuju logické spojenie, ktoré je cestou dokonalejsieho poznania
tohto Zjavenia, a na jej vyplnenie je povolana Cirkev. Hoci sa tieto nauky nepredkladaji ako
formalne zjavené, lebo tie viere pridavaju nezjavené prvky alebo také, ktoré este nie sii za
také uznané, predsa im nechyba definitivna povaha, ktord sa dokazuje aj vnatornym
vzfahom so zjavenou pravdou.“®°

Podl'a Ratzingera priklady na pravdy viery, ,ktoré su z historickej nevyhnutnosti spojené so
Zjavenim a ktorych sa treba definitivne pridfzat, nemozno vSak vyhlasit za Bohom zjavené,

% RATZINGER, J. Vedecka poznamka, ¢l. 5, s. 19. Kddex kdanonického prdava, kan. 750 § 1; Kédex kanonov vychodnych
cirkvi, kan. 598 § 1.

% RATZINGER, J. Vedecka poznamka, &l. 11, s. 25. JAN PAVOL II. Evangelium vitae, &l. 57: slavnostné a definitivne
vyhlasenie o vaznom zle priameho zabitia nevinnej 'udskej bytosti. PIUS XI. Casti connubii: slavnostné a definitivne
vyhlasenie o mravnom zle antikoncepcie (Gn 38, 9: tzv. Onanov hriech).

%6 Vyznanie viery, s. 13.

5 JAN PAVOL II. Ad tuendam fidem, ¢l. 3.

%8 DRUHY VATIKANSKY KONCIL. Lumen gentium, &l. 25.

% RATZINGER, J. Vedecka poznamka, ¢l. 6, s. 20 — 21.

80 RATZINGER, J. Vedecka poznamka, ¢&l. 7, s. 21: ,,Okrem toho nemozno popriet’, Ze v dozrievajucom dogmatickom
vyvoji sa mdze rozvijat' chapanie podstaty pravd, ako aj pokladu viery v zivote Cirkvi a Ze Magistérium je schopné
vyhlasit’ z tychto nauk aj ako dogmy bozskej a katolickej viery.“ Podobne by sme mohli hovorit’ aj o vyvoji poznania
a definovania mravnych pravd.
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sa tieto: Zakonna volba NajvysSieho velknaza alebo zakonné slavenie ekumenického
koncilu, kanonizacia svatych (dogmatické fakty), vyhlasenie Leva XIII. v apoStolskom liste
Apostolicae Curae o neplatnosti anglikanskych vysviacok“.%! Z hl'adiska pravd v druhom
odseku, ktoré su logicky nevyhnutne spojené so Zjavenim, mozno ako moralny priklad
uviest podla Ratzingera ,nauku o nedovolenosti eutanazie uverejnent v encyklike
Evanjelium zivota. Najvyssi vel'knaz potvrdiac, Ze eutanazia je tazkym porusenim Bozieho
zakona, vysvetl'uje, ze ,tato nauka, opierajica sa o prirodzeny zakon a o napisané Bozie
slovo, je vovedena do Tradicie Cirkvi a vysvetluje ju riadne a univerzélne Magistérium®.5?
Zdalo by sa, Ze v nauke o eutanézii je iba racionalny prvok, pretoze ni¢ nenaznacuje, ze by
Pismo tento pojem poznalo. Na druhej strane je tu vsak viditelné vzajomné prepojenie medzi
poriadkom viery a poriadkom rozumu. Pismo totiz sa zretelne odvracia od akéhokolvek
sposobu svojvol'ného nakladania s 'udskym zZivotom, ktory prave spociva v pouZzivani
av metode eutanazie.“®® Ratzinger d’alej uvadza, Ze medzi priklady nduk o mravoch, ktoré
sriadne a univerzalne Magistérium uci ako definitivne, si ustanovenia o nedovolenosti
prostiticie a smilstva“.®* Mohli by sme k nim zaradit napriklad aj slavnostné vyhlasenie
Pia XI. o nezluditel'nosti socializmu s uéenim Katolickej cirkvi v encyklike Quadragesimo
anno (1931).®° KedZe tento druhy odsek nemal nijaky zodpovedajici kdnon v kodexoch
Katolickej cirkvi, Jan Pavol II. sa rozhodol vyplnit tito medzeru tym, Ze vydal 18. méja 1998
(uz citovany) apostolsky list ,,motu proprio“ (lat. Ad tuendam fidem = Na obranu viery),
ktorym sa doplnili niektoré normy Koédexu kanonického prava a Koédexu kanonov
vychodnijch cirkvi.®® K tomuto apostolskému listu vydal Joseph Ratzinger, vtedaj$i prefekt

61 RATZINGER, J. Vedeckd poznamka, ¢l. 11, s. 28.

62 JAN PAVOL II. Evangelium vitae, ¢l. 65.

8 RATZINGER, J. Vedecka poznamka, ¢l. 11, s. 25.

8 RATZINGER, J. Vedecka poznamka, &l. 11, s. 27. Katechizmus Katolickej cirkvi, &l. 2353, 2355.

8 PIUS XI. Quadragesimo anno, ¢l. 117.

8 JAN PAVOL II. Ad tuendam fidem, &l. 4. Tymto listom papez stanovil, ze pdvodny kanon 750 Kodexu kanonického
prava bude mat’ dva paragrafy. Prvy sa bude zhodovat’ s textom platného kanonu, druhy z nich bude novym doplnenym
textom. Nasledne papez upravil aj znenie kanonu 1371 Kdédexu kanonického prava. Podobne papez stanovil, ze kanon
598 Kodexu kanonov vychodnych cirkvi bude mat’ dva paragrafy. Prvy z nich sa bude zhodovat’ s textom platného
kanonu, druhy vSak bude opatreny novym textom. Nasledne papez upravil aj znenie kanonu 1436 Kodexu kanonov
vychodnych cirkvi. Kodex kdanonického prava, kan. 750: ,,§ 1. Bozskou a katolickou vierou treba verit’ vSetko to, ¢o
obsahuje napisané alebo tradované Bozie slovo, ¢ize jeden poklad viery zvereny Cirkvi, a sucasne sa predklada ako
Bohom zjavené bud’ slavnostnym Magistériom Cirkvi, alebo jej riadnym a univerzdlnym Magistériom, ¢o sa totiz
prejavuje spoloénym zomknutim sa veriacich pod vedenim posvétného Magistéria. Vsetci st teda zaviazani vyhybat sa
akykol'vek naukam, ktoré st s nimi vrozpore. § 2. TaktieZ sa ma dosledne prijimat’ a pevne zachovavat' vsetko
a jednotlivé, tykajuce sa viery alebo mravov, definitivne predkladané Magistériom Cirkvi, teda to, ¢o sa vyzaduje, aby sa
tento poklad viery posvitne strazil a verne vykladal, a preto nauke Cirkvi odporuje ten, kto tieto smernice, ktorych sa
treba definitivne pridfzat, odmieta®; Kodex kanonického prava, kan. 1371: ,,Spravodlivym trestom ma byt potrestany: 1.
kto okrem pripadu, o ktorom sa hovori v kan. 1364 § 1, §iri ucenie zavrhnuté Rimskym velknazom alebo ekumenickym
koncilom alebo tvrdoSijne odmieta ucenie, o ktorom sa hovori vkan. 750 § 2 alebo v kan 752, a po napomenuti
Apostolskou stolicou alebo ordinarom to neodvold, 2. kto ina¢ neposlicha Apostolsku stolicu, ordinara alebo
predstaven¢ho, ked zakonne prikazuju alebo zakazujli, a po napomenuti zotrvava v neposlusnosti“. Kodex kanonov
vychodnych cirkvi, kan. 598: ,,Bozskou a katolickou vierou treba verit’ vSetko to, ¢o obsahuje napisané alebo tradované
Bozie slovo, ¢ize jeden poklad viery zvereny Cirkvi, a stiCasne sa predklada ako Bohom zjavené bud’ slavnostnym
Magistériom Cirkvi, alebo jej riadnym a univerzalnym Magistériom, €o sa totiz prejavuje spolocnym zomknutim sa
veriacich pod vedenim posvitného Magistéria. VSetci veriaci teda maju dbat’, aby sa vyhli akejkol'vek néuke, ktord sa
s nimi nezhoduje. § 2. Maju sa dosledne prijimat’ a neochvejne zachovavat’ vetky a jednotlivé pravdy, tykajice sa viery
alebo mravov, ktoré sa definitivne predkladaju Magistériom Cirkvi, totiz to, o sa vyzaduje na to, aby sa tento poklad
viery posvitne strazil a verne vykladal. Preto nduke Katolickej cirkvi odporuje ten, kto tieto smernice, ktoré¢ sa maju
definitivne zachovavat’, odmieta“. Kodex kdanonov vychodnych cirkvi, kan. 1436: ,,§1. Kto nejaku pravdu, ktora sa ma
verit’ bozskou a katolickou vierou, popiera alebo ju spochybnuje, alebo krest'ansku vieru uplne zavrhuje a po zakonnom
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Kongregacie pre nauku viery, (tiez uz vyssie citovanu) Vedecku poznamku, vysvetlujicu
zavereénii formulu Vyznania viery (29. jina 1998).%’

Povaha stthlasu pravd prvého a druhého odseku

Ratzinger vysvetlil: ,,Z hl'adiska povahy sithlasu voci pravdam, ktoré Cirkev predklada bud
ako Bohom zjavené (v prvom odseku), alebo sa maju pokladat za definitivne (v druhom
odseku), je vel'mi dolezité objasnit, Ze povaha stihlasu voci obidvom prikazom je rovnakym
sposobom tuplna a neodvolatelna. Rozdiel sa vztahuje na nadprirodzenad ¢nost viery: totiz
sthlas voci pravdam v prvom odseku sa priamo opiera o vieru v autoritu Bozieho slova
(nauky o viere, ktorti treba verit). Avsak zaklad sahlasu voéi pravdam v druhom odseku
spociva vo viere v asistenciu Ducha Svatého, poskytovani Magistériu, a v katolickej nauke
o neomylnosti Magistéria (nauky o viere, ktorej sa treba pridrzat). %

Vnittorna forma vyhlasenia pravd prvého a druhého odseku

Ratzinger objasnil: ,,V kazdom pripade Magistérium Cirkvi nduku ako Bohom zjaventi, ktori
treba verit (v prvom odseku), alebo takil, ktori treba definitivne zachovdqvat (v druhom
odseku), uci definitivnym alebo nie definitivnym tkonom. Ked ide o definitivny tkon,
pravda sa slavnostne definuje vyhlasenim Rimskeho velknaza ,ex cathedra“ alebo na
zaklade zasahu ekumenického koncilu. Ked ide o nie definitivny takon, nduku neomylne uci
riadne a univerzdlne Magistérium biskupov, ktori sa kdekolvek na svete nachadzaja
v spolocéenstve s nastupcom Petra. Tiito nduku méoze Rimsky velknaz upevnovat alebo
znova dokazovat aj bez vyhlasenia slavnostného definovania s vysvetlenim, Ze tato nauka
patri k ustanoveniu riadneho a univerzdlneho Magistéria ako pravda Bohom zjavena
(v prvom odseku) alebo pravda katolickej nauky (v druhom odseku). Preto ked o nejakej
pravde nie je nijaké rozhodnutie vo forme slavnostného vyhldsenia, ale ju uci riadne
a univerzalne Magistérium — do po¢tu ktorého sa nevyhnutne zarativa papez —, kedze
prinalezi do dedi¢stva pokladu viery, treba ju potom chapat ako neomylne predkladant.“%®

Vyraz ,neomylne predkladanit“ Ratzinger vysvetlil nasledovne: ,Treba poznamenat, Ze
neomylnd niuka riadneho a univerzdlneho Magistéria sa nepredkladid len zretelnym
vyhlasenim nauky, ktoru treba verit a definitivne sa jej pridfzat, ale Ze sa vyzaduje aj naukou,
ktora je implicitne obsiahnuta v praxi viery Cirkvi, lebo bola odvodena zo Zjavenia alebo
istym spésobom bola potrebna na veéni spasu a bola potvrdena svedectvom tradicie. Zda
sa, ze takito neomylna nauku naozaj predkladal cely biskupsky zbor aj v diachronickom, nie
nevyhnutne iba v synchronickom chéapani. Okrem toho rozhodnutie riadneho
a univerzalneho Magistéria predkladat nduku ako definitivhu zvyc¢ajne nezavisi od vel'mi

napomenuti sa nenapravi, ma byt ako heretik alebo apostata potrestany vysSou exkomunikaciou, klerik méze byt
potrestany inymi trestami nevynimajuc zosadenie. § 2. Okrem tychto pripadov ten, kto podporuje nduku, ktord sa
nepredklada Rimskym velkiiazom alebo kolégiom biskupov vykonavajucich hodnoverné Magistérium ako definitivne
zévaznd alebo je odstidend ako bludni, mé byt potrestany primeranym trestom, ak sa po zdkonnom napomenuti
nenapravi.“

5 RATZINGER, J. Vedecka poznamka, ¢l. 1 — 12, s. 15 — 29.

% RATZINGER, J. Vedecka poznamka, ¢l. 8, s. 21 — 22.

8 RATZINGER, J. Vedecka poznamka, ¢l. 9, s. 22 — 23.
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slavnostnych technickych formul, staci, ked je to jasné zo zmyslu slov a z ich spojenia alebo
«70

savisu.
Napokon v tretom odseku Vyznania viery sa vyhlasuje: ,Okrem toho s ochotnou
poslusnostou véle a rozumu prijimam ucenie, ktoré vyslovuje tak Rimsky velknaz, ako aj
kolégium biskupov, ked’ vykondvaju autenticky Ucitel'sky urad, hoci ho nemienia vyhlasit
s konec¢nou platnostou.“’* Podl'a Ratzingera: ,Do tohto odseku patria ponaudenia o viere
a o veciach mravov, podavané ako pravé alebo aspont ako isté, hoci nedefinované
slavnostnym vyhlasenim ani riadnym a univerzalnym Magistériom nepredkladané ako
definitivne. Predsa vsak takéto ponaucenia sa viazu na hodnoverné riadne Magistérium
Rimskeho velkniaza alebo kolégia biskupov, a preto vyzaduju poslusnost vole a rozumu.“"
Podla Ratzingera ,medzi priklady nduky, ktoré patria do tretieho odseku, mozno vo
vSeobecnosti zaradit nauky, ktoré nie definitivne predklad4 riadne hodnoverné Magistérium
a ktoré vyzaduju rozlicny stupent primknutia sa podla svedomia a vole, alebo povaha
dokumentov, alebo frekvencia predkladania tej istej nauky, alebo sposob prednesu jej
vyhlasovani.“"

Zhrnwjica aplikacia
Koho teda kompetentna cirkevna autorita poveri kanonickym poslanim (missio canonica)
vyucovat moralnu teologiu v knazskom seminari alebo na teologickej fakulte, musi osobne
zlozit pred kompetentnou cirkevnou autoritou (vyssie uvedené) Vyznanie viery s Prisahou
vernosti. Bozskou a katolickou vierou ma moralny teol6g prijimat jeden poklad viery
(lat. depositum fidet) napisaného a podavaného Bozieho slova (Nadprirodzené zjavenie).
Tento poklad viery uc¢i neomylné Magistérium definitivnym spésobom (Rimsky velknaz
»€x cathedra®“, kolégium biskupov zhromaZdenych na ekumenickom koncile, riadne
a univerzalne Magistérium — biskupi kdekol'vek na svete v spolocenstve s papezom) alebo
nie definitivnym sposobom (riadne a univerzidlne Magistérium). Pevnou a neochvejnou
vierou sa ma moralny teolog definitivne pridfzat pravd (definicii) viery a mravov, ktoré su
nevyhnutne spojené s Bozim zjavenim historickym alebo logickym putom. Tieto pravdy
hlasa neomylné Magistérium pomocou zvlastnej asistencie Ducha Svatého definitivnym
sposobom (Rimsky velknaz ,ex cathedra“, kolégium biskupov zhromazdenych na
ekumenickom koncile, riadne a univerzalne Magistérium) alebo nie definitivnym spéosobom
(riadne a univerzalne Magistérium). Ochotnou/néboznou poslusnostou rozumu a véle ma
moralny teolég prijimat pravé alebo aspon isté nauky o viere a mravoch, ktoré hlasa
autentické a riadne Magistérium (Rimsky velkinaz a biskupi jednotlivo v spolodenstve
s papezom). Moralny teol6g ma teda rozvazne skiimat, o aky druh pravdy ide, kto a ako ju
vyhlasuje, aby vedel stanovit, ¢i sa uplatnuje v danom vyhlaseni charizma neomylnosti, aby
vedel nasledne stanovit stihlas, s akym sa mé vyhlasovana pravda (viery a mravov) prijimat,

O RATZINGER, J. Vedecka poznamka, ¢l. 9, s. 23, pozn. 17.

"1 Vyznanie viery, s. 13.

2 RATZINGER, J. Vedecka poznamka, &l. 10, s. 24. Kédex kanonického prava, kan. 752, 1371. Kédex kanonov
vychodnych cirkvi, kan. 599, 1436 § 2.

8 RATZINGER, J. Vedecka poznamka, €l. 11, s. 28.

30



ako sa uvadza v prehladnej tabulke v Prilohe. Okrem toho ma aj zit podla toho, ¢o vyznal
a Co prisahal, teda méa vydavat hodnoverné svedectvo krestanského Zivota.

Magistérium a teolégia

K povahe teolégie ako racionalneho zdovodnenia zjavenych tajomstiev patri aj spravne
chapanie vztahu medzi Magistériom, pracou teolégov a Bozim I'ndom. Magistérium nie je
nejakou vonkajsou instanciou pre teoldgiu, ktora by branila jej raciondlnemu badaniu, ale
predstavuje pre nu nutny predpoklad. Na druhej strane teol6gia neplni pre Magistérium
akusi vypomocna funkciu. Neobmedzuje sa na opakovanie alebo na zbieranie argumentov,
ktoré obsahuje Magistérium. Teolégia ma vlastnu dynamiku, ktora vychadza z tiizby po
hladani pravdy a z racionalneho chapania, ktoré je vlastné cloveku a samotnej viere.
Okrem toho sa ma prihliadat na jej cirkevny charakter. Teol6gia sa nikdy nesmie zredukovat
na stikromni Gvahu teoléga alebo skupiny teolégov. Zivotnym prostredim teoléga je Cirkev
a teologia, aby ostala verna svojej povahe, nemoze sa vnutorne nezicastnovat na cirkevnom
zivote. V ramci Cirkvi je tilohou pastierov viest Bozi I'ud a pracovat pre jeho dobro. V tomto
zmysle pastieri maji pravo a povinnost nepriamo vstupovat do vedecko-teologickych
diskusii. Na druhej strane teol6gia nemoze zastavat pastiersku funkciu v ramci spolocenstva.
Pozaduje sa od nej, aby bola dobrou; teda aby napiiiala svoje poslanie s vedeckou
presnostou. V konec¢nom doésledku Magistérium a teolbégia, napriek tomu, Ze maju
rozdielne funkcie, maju spolo¢nit tilohu zachovat Bozi lud v pravde, ktora oslobodzuje. Tato
spolo¢na sluzba nielen pre veriacich, ale aj vSetkych I'udi zaklad4 a inSpiruje ich vztah
vz&jomnej spoluprace.’

Problém ,,autonémnej moralky*

Po Druhom vatikdnskom koncile sa vyraznejsie rozsiril vo vnutri Cirkvi teologicky smer,
ktory presadzuje pod vplyvom stcasného sekuldrneho/laického myslenia tzv. autonémnu
mordlku. Ide o vyluéne normativisticky pristup, ktory sa Jan Pavol II. pokusil zhodnotit
v encyklike Veritatis splendor bez toho, aby vyslovne menoval zastancov tohto smeru.”
Papez v nej predovSetkym zdoraznil potrebu sprdvnej autonémie praktického rozumu,
pretoZze niektori moralisti ju interpretuja sposobom, ktory sa nezhoduje so zdravym
katolickym ucenim. Podl'a Jana Pavla II. autonémna moralka nekladie I'udsku slobodu proti
BoZiemu zdkonu a ani nespochybiiuje naboZensky zaklad mravnych noriem. Dalej
potvrdzuje racionalny a vnatorny charakter moralky ako takej a odmieta aktikol'vek mravnua
heteronémiu. Toto je niekolko pozitiv tohto smeru, ktoré uznava aj zdravé katolicke
udenie.”® Hlavny problém autonémnej moralky spociva vSak v tom, Ze jej predstavitelia
zaviedli radikalne rozdelenie medzi I'udskym a BoZim poznanim tym, Ze prestali vnimat
Tudsky rozum ako taky, ktory méa tcast na Bozej mudrosti, na ktorej podstatne zavisi,

 DRUHY VATIKANSKY KONCIL. Dei verbum, &l. 7, 10. JAN PAVOL II. Veritatis splendor, ¢l. 109 — 113. JAN
PAVOL II. Pastores dabo vobis, ¢l. 53, 55.

75 Napr. medzi predstavitelov tohto smeru sa radia okrem inych: nemecky moralny teoldg a katolicky kitaz Alfons Auer
(1915 — 2005), ktory napisal dielo Autonome Moral und christlicher Glaube (1971, 1984) a d’alie, ¢im sa povazuje za
,,Zakladatel'a“ tohto smeru, a Svajciarsky moralny teoldg a katolicky kiaz Franz Bockle (1921 — 1991), ktory napisal dielo
Fundamentalmoral (1981) a d’alsie. Auerovym Ziakom a nasledovnikom je nemecky moralny teoldg a laik (nie klerik)
Dietmar Mieth (1940).

6 JAN PAVOL 1. Veritatis splendor, &1. 30, 36, 41.
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a ucinili z neho stvoritel'skii normu mravnosti. Tento (osvietensky, moderny) spdsob
chapania 'udského rozumu, ktory je rozsireny aj v sacasnosti, popiera moznost, Zeby Boh
zjavil mravné prikazy, ktoré by sa vztahovali na konkrétne konanie. Podl'a tohto chapania je
Tudsky rozum absoliitne autonémny v oblasti formulovania konkrétnych mravnych
noriem, ¢im sa uplne oddel'uje od nabozenského poriadku spasy. Ak I'udsky rozum vylucne
sam vytvara a formuluje mravné pravdy, tak nasledne sa tymto popiera uciaca tloha
a neomylnost Magistéria v mravnej oblasti. Podl'a tohto nazoru by bolo tilohou Magistéria
ohlasovat iba vSeobecné mravné postoje (laska, dobro, spravodlivost, pokojamilovnost,
skromnost a iné), ktoré sa povazuju za jediny obsah Zjavenia. V konkrétnych mravnych
otdzkach sa ma nechat vyluécné pravo na slobodu svedomia konajaceho, ktory sam
(autonémne) uréi, ¢o je dobré konat.”’

Na pozadi nespravnych nazorov auton6mnej moralky sa nachadza nespravny sposob
chapania I'udskej moralky vo vztahu k Bohu a v koneénom dosledku nespravne chapanie
vztahu medzi vierou a moralkou. Autonomna moralka popiera tento vztah, ako sme to uz
naznacili. Preto Jan Pavol II. upozornil v encyklike Veritatis splendor, Ze z gnozeologickej
autonomie 'udského rozumu v oblasti prirodzeného mravného zdkona sa nemoze potvrdit
ontologicka autonémia I'udskej moralky a teda popieranie, Zeby prirodzeny mravny zakon
nebol Bozim zdkonom. Dalej papeZ zdoraznil, Ze prava krestansk4 moralka, ktora, hoci
prameni z milosti, ako sme to uz vysSie vysvetlili, nepopiera délezitost prirodzenych
Tudskych postojov k spase, ale naopak ich vyzaduje, lebo viera bez skutkov je mrtva (porov.
Jak 2,14-26). Z autondémie poznania 'udského rozumu, ktora je prakticky relativna, sa
nemo&Zze popieraft pritomnost etickych poziadaviek prirodzeného mravného zakona v Zjaveni.
Jednoducho nejestvuje dovod, ktorym by sa dalo popriet jestvovanie konkrétnych mravnych
poziadaviek v Zjaveni a uciacu kompetenciu a neomylnost Magistéria v tejto oblasti.
Z predlozenej cirkevnej nauky predovsetkym vyplyva, Ze je dolezité vnimat vztah rozumu
a viery a vztah prirodzeného poznania a Zjavenia ako nedialekticky (A nie je proti B). Nie je
pravdou, ze by iba rozumu patrilo poznavanie tohto sveta a iba viere nejakého iného
(nadpozemského, nadprirodzeného). Ved Boh zjavil aj nadprirodzenym spdsobom veci,
tykajice sa nasho konania, ktoré mézeme aj my poznat vlastnym rozumom, ktorého
poznanie mi ucast na Bozej mudrosti. Zakladom mravného zivota je teda
opravnena/nalezita autonémia Cloveka, ktory je osobnym subjektom svojich skutkov
a svojim praktickym rozumom aktivne poznava mravné dobro a formuluje etické normy, ¢o
vSak neznamena, Ze by ich sim tvoril.”®

Humanae vitae a ,,Kolinske vyhlasenie*

Konkrétne autonomistické tendencie ovplyvnili v 60-tych rokoch minulého storocia
(tj. obdobie pred, pocas i po Druhom vatikdinskom koncile) vnuatrocirkevna diskusiu
o regulovani pérodnosti pomocou antikoncepénych prostriedkov a nasledne v suvislosti
s vydanim encykliky Pavla VI. Humanae vitae (25. 7. 1968) zdoraznovali slobodu svedomia
u krestana katolika. ISlo o obdobie povojnovej (druhej) viny sexuélnej revoldcie a tzv.

" JAN PAVOL 1I. Veritatis splendor, ¢1. 35 - 37. )
8 JAN PAVOL II. Veritatis splendor, ¢l. 5, 29 — 30, 35 — 40. COLOM, E., RODRIGUEZ-LUNO, A. Scelti in Cristo per
essere santi, I, s. 38 — 45.
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Studentskych revolGcii na wuniverzitich s materialistickym pozadim (liberalno-
anarchistickym alebo marxisticko-leninskym). Zaroven sa objavili vSeobecné pochybnosti
ohl'adom kompetencie Magistéria vyjadrovat sa neomylne a definitivne ku konkrétnym
moralnym otédzkam.”® Tieto pochybnosti viedli v nasledujicich rokoch k tzv. Kolinskemu
vyhlaseniu (5. 1. 1989). Toto vyhlasenie sa tykalo roznych krizovych bodov vo vztahu medzi
biskupskym ucitel'skym tiradom a tlohou teologie. Podpisalo ho najprv patnast profesorov
katolickej teologie. Benedikt XVI., ktory bol v tom case prefektom Kongregacie pre nauku
viery, spomina: ,Tento text, ktory spociatku nepresahoval zvy¢ajni mieru protestov, velmi
rychlo prerastol do vykriku proti Ucitel'skému aradu Cirkvi, ktory viditelne a pocutelne
hromadil protestny potencial, povstavajici po celom svete proti ocakavanym textom
magistéria Jana Pavla I1.“%° Kolinske vyhldsenie podpisalo spolu 163 nemeckych, raktskych
a Svajciarskych teoldgov, ku ktorym sa pridalo 157 frankofénnych knazov. Tymto signatarom
iSlo o to, aby sa odstranil pojem (mravné) ,zlo“ z teologického katolickeho slovnika a priradil
sa mu relativisticky (subjektivisticky) vyznam.

Utilitarizmus

Co predchadzalo Kolinskemu vyhldseniu v ramci (filozofickych a teologickych) etickych
uvah? Po druhej svetovej vojne myslitelia hl'adali Géinny normativno-eticky model, ktory by
zabezpecoval pokojny Zivot a rozvoj v 'udskych spolocenstvach po celom svete. Mnohi z nich
sa priklonili k utilitarizmu (lat. utilis = uZito¢ny, osozny, potrebny), ktory sa zrodil vo Velkej
Britanii 19. storodia v obdobi nastupu industridlneho Kkapitalizmu. Predstavitelia
utilitarizmu, medzi ktorych patria Jeremy Bentham, John Stuart Mill a Henry Sidgwick,
tvrdili, Ze mravnid hodnota T'udského skutku zavisi od ekonomického kalkulu
(individualneho a/alebo socidlneho) prospechu (tzv. prospecharstvo), ktorym sa ma
dosiahnut maximalizacia blaha pre ¢o najvac¢si pocet I'udi a minimalizacia jeho utrpenia.
Toto kritérium vyslovil pred nimi uz skor spomenuty Francis Hutcheson v nesebeckom
(altruistickom) vyzname. V druhej polovici 20. storocia sa utilitarizmus rozsiril zvlast medzi
anglicky a nemecky hovoriacimi myslitelmi. Priblizne od 60-tych rokov minulého storodia
zacal ovplyviiovat aj (moralnych) teologov, ako sa piSe dalej, ktori zili v tych istych
jazykovych oblastiach.

Okrem toho v tomto obdobi americky psycholég Lawrence Kohlberg (1927 — 1987)
formuloval svoju teériu vyvoja moralneho myslenia na zaklade svojich vyskumov u deti (aj
dospievajucich) a dospelych I'udi. Podla neho tento vyvoj pozostava z troch obdobi
a v kazdom z nich st dve stadia. Vyvoj moralneho myslenia mozno rozdelit podla vztahu
ku konvenciam na predkonvencné, konvencné a postkonvencné. Predkonvencné obdobie
tvoria dve stadia (u deti do cca. 10. roku zivota): prvé stadium je zamerané na trest (ked

™ Napr. KUNG, H. Lo Spirito Santo e gli errori dei Papi. In Le Monde (28. 8. 1968). Podla: VARAIA, V. ed. Dossier
sulla Humane vitae, s. 98 — 100. SACRA CONGREGATIO PRO DOCTRINA FIDEI. Declaratio de duobus operibus
Professoris loannis Kiing (1975). SACRA CONGREGATIO PRO DOCTRINA FIDEI. Declaratio de quibusdam
capitibus doctrinae theologicae Professoris Ioannis Kiing (1979). CONGREGATIO PRO DOCTRINA FIDEI. Notificatio
super scriptis Marciani Vidal (2001). CONGREGAZIONE PER LA DOTTRINA DELLA FEDE. Notificazione dottrinale
sul libro Just Love. A Framework for Christian Sexual Ethics (New York: Continuum, 2006) di Sr. Margaret A. Farley,
R.S.M. (2012).

8 BENEDIKT XVI. Navrat k Bohu, s. 34.
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dieta urobi nieco zlé, dostane napomenutie) a druhé stadium je zamerané na odmenu (dieta
spoznava, ze dostane odmenu, ked poslicha). Konvencné obdobie tvoria dve sStadia
(u dospievajucich a dospelych Tudi): tretie stadium je zamerané na dodrziavanie
zauzivanych konvencii (konam dobre, ked sa spravam podla danych zvyklosti) a Sturté
Stadium je zamerané na dodrzanie spolocenského poriadku a zdkona (konam dobre, ked’
splnim dand spolocenskti normu). Postkonvenc¢né obdobie tvoria dve $tadia (s nizkym
vyskytom u l'udi od 25. roku zivota a vysSieho): piate Stadium je zamerané na spolocensky
osoh a spolo¢ensktl dohodu a Sieste stadium je zamerané na najvyssie univerzalne mravné
principy (napr. obetujuca laska a pod.). Piate Stadium vyvoja moralneho myslenia
predstavuje (nesebecky, nezistny) utilitarizmus (konam dobre, ked som druhym na osoh;
ked sa obetujem pre druhych; ked im poslazim a pod.) a tzv. kontraktualizmus (konam
dobre, ked plnim svoje zavazky alebo dodrziavam dohody pre ,spolo¢né“ dobro). Podla
Kohlbergovych vyskumov vel'ka vacésina I'udi dosiahne iba stvrté stadium vyvoja moralneho
myslenia a preto nerozumie mravnému uvazovaniu podla kritérii najvyssich stadii; menej
nez 15% l'udi dosiahne piate stddium moralneho vyvoja okolo 25. roku zZivota a vel'mi malo
T'udi dosiahne $ieste $tadium.®! Podla Kohlbergovej teorie by bolo teda velmi tazké pre
vacsinu ludi chapat (filozoficki a teologickd) moralnu nauku, ktorej zdovodnenie sa
uskutocnuje podla kritérii najvyssich stadii. Sem by sme mohli zaradit diela vyznamnych
etikov, moralnych filozofov a teol6gov, ako aj oficidlne ucenie Katolickej cirkvi v mravne;j
oblasti. Prakticka sktisenost ¢iasto¢ne potvrdzuje Kolhbergove teoretické zavery. Napriklad
su, zial, krestania katolici, ktori nechapu alebo vel'mi tazko chapu mravné uéenie Katolickej
cirkvi, lebo sa asi nachadzaja na nizsich stadidch vyvoja mravného uvazovania. Zda sa, ze
vacsina I'udi, ked’ uvazuje o mravnom konani, hodnoti ho na zaklade (osobného a/alebo
spoloc¢enského) osohu/prospechu. Toto hodnotenie vsak moZze Tahko sprevadzat viac alebo
menej silni a zjavni sebecka tendencia. Prave sebecky a pySny postoj sposobuje, Ze jeho
nositelia odmietaja alebo si nespravne vysvetl'uji mravné ucenie Cirkvi. Na tieto skuto¢nosti
potrebujeme stale pamatat, ked hovorime o moralnych témach.

Benedikt XVI. spomina na vyvoj moralnej teologie v 20. storoé¢i nasledovne: ,,AZ do Druhého
vatikdnskeho koncilu bola katolicka moralna teolégia v znacnej miere zaloZzena na
prirodzenom zakone, kym Svité pismo sa chéapalo ako jej pozadie alebo podpora.
V koncilovom zapase o nové chipanie Zjavenia sa takmer tiplne opustila opcia prirodzeného
zékona a pozadovala sa moralna teoldgia zaloZen4 vyhradne na Biblii.“®? V tomto zmysle sa
povazuje dizertaénd praca nemeckého jezuitu Bruna Schiillera (1925 — 2007) za
priekopnicke dielo.®® Okrem toho sa stal prvym moralnym teolégom, ktory aplikoval
analyticki meto6du pri spracovani tém. Pocas akademického pobytu v Spojenych statoch
americkych nadobudol Schiiller presvedéenie, Ze len na zaklade Bozieho slova sa neda
systematicky vypracovat katolicka moralna teoldgia. Pre takyto vyklad sa priklonil
k pragmaticko-utilitaristickému pristupu, ktory sa pozvolna udomacnil v katolickom

81 BERGER, K. S. Lo sviluppo della persona (1996, orig. The Developing Person Through the Life Span, 1994), s. 340 —
343.

8 BENEDIKT XVI. Navrat k Bohu, s. 33.

8 SCHULLER, B. Die Herrschaft Christi und Das Weltliche Recht. Die Christologische Rechtsbegrundung in der
Neueren Protestantischen Theologie (1963).
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prostredi, hoci nepriniesol oéakavany vysledok.®* Benedikt XVI. spomina: ,Napokon sa
vSeobecne presadila téza, zZe pre moralku sa urcujace len ciele 'udského konania. Znama
veta, Ze ,ciel svati prostriedky“ sa sice v tejto hrubej forme nepotvrdila, ale tento spésob
zmyslania sa stal smerodajnym. Preto zrazu nemohlo byt ni¢ absolitne dobré ani nié¢
absolttne zI¢, ale len relativne ohodnotené. Uz neexistovalo dobro, ale len to, ¢o je vdanom
okamihu a za danych okolnosti relativne lep$ie.“® Koncom 8o-tych rokov a za¢iatkom 90-
tych rokov minulého storocia dosiahla kriza katolickej moralky dramaticka podobu vo forme
tzv. autonémnej moralky a v zverejnenom Kolinskom vyhlaseni. Nemecky moralny teolog,
vtedy uz emeritny profesor, Franz Bockle (1921 — 1991) vyhlasil, ze ak by vysla encyklika,
v ktorej by sa tvrdilo, Ze existuju skutky, ktoré sa vzdy a za vSetkych okolnosti zlé, zasadil by
sa celou svojou vahou proti nej, ¢o vSak neuskutocnil, lebo umrel.

Veritatis splendor

Jan Pavol II. vydal v roku 1993 encykliku Veritatis splendor s podnadpisom O niektorych
zakladnych otazkach cirkevnej nauky o mravnosti (6. 8. 1993). Papez adresoval encykliku
vsetkym biskupom Katolickej cirkvi, lebo prave oni sa v jednotlivych diecézach pastiermi
a ucitelmi, ktori nest zodpovednost za pravoverné ohlasovanie pravd viery a mravov a za
zivot podla nich. V encyklike papez vyhlasil, Ze jestvuja urcité sposoby I'udského (vedomého
a dobrovol'ného) konania, ktoré sit vzdy vniitorne zlymi skutkami (lat. intrinsece malum)
svojou mravnou povahou bez ohl'adu na timysel konajtceho, ich dosledky alebo (subjektivne
a objektivne) okolnosti, ¢o potvrdzuje spravne formovany rozum (svedomie) i Zjavenie.®®
Benedikt XVI. spomina, Ze Jan Pavol II. si bol vtedy ,plne vedomy zavaznosti tohto
rozhodnutia, a prave tato ¢ast svojho textu konzultoval eSte raz s poprednymi odbornikmi,
ktori sa nepodielali na redakcii encykliky. Nemohol a nesmel pripustit pochybnost, Ze
moralka porovnavajica dobra musi reSpektovat konecna hranicu. Existuja dobra, ktoré
nemozno porovnavat. Existuji hodnoty, ktorych sa nemozno vzdat pre nejaké vysSie
hodnoty, aj keby to ¢loveka malo staf fyzicky Zivot. [...] Boh je viac nez fyzické prezitie. Zivot,

ktory by bol vykiipeny zapretim Boha, Zivot spoéivajici na celkovej 171, nie je Zivotom.“®’

Benedikt XVI. d’alej pripomina ind naliehava ot4zku, ktort sme uz spomenuli. Ide o otazku
kompetencie Magistéria vyjadrovat sa neomylne a definitivne ku konkrétnym moralnym
problémom. Benedikt XVI. spomina, Ze v ramci moralnej teologie druhej polovice minulého
storodia ,sa presadila téza, zZe Ucitel'sky urad Cirkvi méze definitivne rozhodovat len vo
veciach viery (,neomylnost®), veci moralky vSak nespadaji do kompetencie neomylného
Ucitel'ského tiradu. Tato téza si, zaiste, zasluhuje d’alSiu diskusiu. Existuje vSak isté moralne
minimum, ktoré je neoddelitelne spojené so zakladnym rozhodnutim viery a ktoré treba
branit, pokial nechceme redukovat vieru na teoriu, ale uznavat aj jej naroky na konkrétny
zivot. Z tohto vSetkého je zjavné, ako principidlne je spochybnovana autorita Cirkvi

8 SCHULLER, B. La fondazione dei giudizi morali. Tipi di argomentazione etica inteologia morale (1997, orig. Die
Begrundung sittlicher Urteile. Typen etischer Argumentation in der Moraltheologie, 1983).

8 BENEDIKT XVI. Navrat k Bohu, s. 34.

8 JAN PAVOL II. Veritatis splendor, ¢l. 79 — 83: "Vnitorné zlo": neslobodno konat’ zlo, aby vzislo dobro (porov. Rim
3,8).

87 BENEDIKT XVI. Navrat k Bohu, s. 35.
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v otazkach moralky. Kto v tejto oblasti upiera Cirkvi definitivny Ucitel'sky irad, ntti ju mlcat
prave tam, kde ide o hranicu medzi pravdou a lZou.“%

Amoris laetitia

Po dvoch generalnych zhromazdeniach Biskupskej synody — mimoriadnom (2014)
a riadnom (2015) — o rodine vydal v roku 2016 papez FrantiSek exhortaciu Amoris laetitia,
ktora pojednava o pastoracii manzelstva a rodiny v naSich ¢asoch. Papez spomina zvlast
v texte jej 6smej kapitoly®® niektoré naro¢né pastoraéné situicie (pripady — kazusy)
z rozliénych hladisk, ktoré nie vzdy vyslovene uvadza, ¢o moze spdsobovat u Citatela
zmatenie, ba az opravnené pochybnosti ohladom toho, ¢i predloZzena niuka je spravna alebo
¢i by nemohla ospravedlnovat nespravne interpretacie a aplikacie v mravnom zivote. Teraz
sa pokisime o (aspon ciastocné) objasnenie niektorych idei exhortacie. Napriklad papez
uvadza, Ze niektoré formy spolunazivania uskutocnuji manzelsky ideal ,,aspon ¢iastocnym
a analogickym spdsobom*, pri¢om ,iné formy spojenia“ mu ,radikélne protire¢ia“.% Pri tejto
formulacii papez pouziva sociologické alebo fenomenologicko-opisné hladisko, ktoré
vyslovne neuvadza, lebo zrejme predpoklada, Ze Citatel' si ho domysli. AvSak z mordalno-
teologického hladiska protirecia vZdy manzelstvu (i jeho ,jide&lu®), hoci r6znymi spésobmi
Tudského konania, napriklad ,,voIné“ spolunazivanie, smilstvo, antikoncepcia, cudzolozstvo
i homosexualny pohlavny styk. V texte exhortacie sa opakovane spomina, ze zakladna
cirkevna (teologicko-moralna) niduka o manzelstve a manzelskom Zivote je nemenna a zZe sa
odmieta ,,dvojitd“ (teologicko-moralna) nauka, podl'a ktorej by jedna vec platila teoreticky
a vSeobecne, ale konkrétne a prakticky by neplatila (tzv. neopravnené vynimky). U mnohych
vzniklo podozrenie, Ze pod ruskom zakladnej cirkevnej nduky o mravnosti a o manzelstve
a manzelskom Zivote (vo vSeobecnosti) by sa tazké situacie mohli opravnene interpretovat
relativisticky (sentimentéalne, utilitaristicky, liberalne, situa¢ne). Tato pochybnost
podporuje v exhortacii napriklad opakovana predstava o manzelstve ako (tazko
realizovatelnom) ,idedli“. Z hladiska katolickej vierouky a mravouky je manzelstvo
zakladnou nemennou a nenaruSitelnou hodnotou (,éestnym dobrom®) v prirodzenom
i nadprirodzenom poriadku. Zo socidlno-psychologického hladiska, ako aj z hladiska
konkrétneho mravného konajiceho, z duchovného a pastoracného hladiska mozno

8 BENEDIKT XVI. Navrat k Bohu, s. 36.

8 Papez v tejto kapitole takmer doslovne cituje niektoré ryvky z dvoch teologickych ¢lankov Victora Manuela
Fernandeza (nar. 1962) z rokov 2005 a 2006 bez toho, aby ich priamo uviedol. Niekol’ko mesiacov po svojom zvoleni
v roku 2013 pépez FrantiSek menoval prave Ferndndeza za titularneho arcibiskupa, ktory bol v tom Case rektorom
Papezskej Katolickej Univerzity Argentiny so sidlom v Buenos Aires. Po skonceni funkéného obdobia (2009 — 2018) ho
nasledne papez FrantiSek ustanovil za arcibiskupa argentinskej arcidiecézy La Plata (2018). Fernandez v spomenutych
¢lankoch opisuje ¢loveka ako ,,nedokonalého* tvora, ktory je povolany k seba-prekroceniu (vyjdeniu zo seba). Ide
0 zlozity proces, v ktorom od ,,vonkajSich* prejavov lasky ako seba-prekrocenia prechadza clovek k jej stale hlbsim
vnutornym tkonom, ¢im sa stale viac pripodobiiuje dokonalej Bozej laske, ktora je dokonalym seba-prekrocenim (auto-
transcendenciou). Boh vychadza zo seba, aby sa nam zjavil v stvoreni, vyktpeni (vtelenie Bozieho Syna, jeho obeta na
krizi a zmftvychvstanie) a posvédcovani (v diele Ducha Svitého). Ferndndezove diela ndm pontkaju okrem inych zdrojov
vykladovy kI'a¢ pre hlbsie pochopenie teologického myslenia papeza Frantiska. Fernandez, V. M. El sentido del caracter
sacramental y la necesidad de la confirmacion. In Teologia. 2005, vol. 42, no. 86, p. 27 — 42. Fernandez, V. M. La
dimension trinitaria de la moral. II. Profundizacion del aspecto ético a la luz de 'Deus caritas est'. In Teologia. 2006, vol.
43, no. 89, p. 133 — 163. MAGISTER, S. "Amoris laetitia" ha un autore ombra. Si chiama Victor Manuel Fernandez. In
Espresso (25. 5. 2016).

% FRANTISEK. Amoris laetitia, ¢l. 292.

36



opravnene hovorit o tom, Ze manzelskij Zivot ma svoj ideal, ku ktorému ma smerovat a ktory
spociva v raste pravej lasky podl'a jednotlivych vyznamov spomenutych hl'adisk.

Po vydani exhortacie sa objavilo niekol'ko aplikdacii obsahu 6smej kapitoly Amoris laetitia.
Daju sa zhrnat do piatich nasledujtcich pastoracnijch pristupov. Podla prvého pristupu
nauka exhortacie je v kontinuite s predchadzajicim Magistériom, a tak sa ni¢ nemeni. Kedze
nepomenovala jasne, v ¢om nastala zmena nauky, tak to znamena, Ze sa ni¢ nemeni (napr.
prax v Pol'sku a na Slovensku). Podla druhého pristupu jednotlivé postiidenie ma vykonat
knaz — spovednik, lebo takiito vol'bu neméze urobit ¢lovek sim (napr. prax v Taliansku). Na
Slovensku toto postdenie ¢ini diecézny ordinar. Spravne rozliSenie a postdenie sa
uskutocniuje vo svetle zdravého ucenia Katolickej cirkvi. Treti pristup navrhli po vydani
exhortacie biskupi z Pastoracného regionu Buenos Aires. Podla nich knaz by mohol po
akomsi prechodnom obdobi dovolene udelit Eucharistiu rozvedenej osobe, ktora zije
v novom vztahu, za uréitych vaznych podmienok, ktoré sa opisuju v 6smej kapitole Amoris
laetitia (napr. stabilny vztah, deti a ich vychova, zdravotny stav, socidlne zabezpecenie
a pod.). Tato pastora¢nu aplikaciu (tzv. Desatoro argentinskych biskupov) dal néasledne
zverejnit papez FrantiSek v iradnom vestniku Svitej stolice Acta Apostolicae Sedis so svojou
odpovedou argentinskym biskupom oficidlne zaslanou v ten isty den, ako vyslo ich
pastoraéné usmernenie, s tym, Ze ide podl'a papeZa o autentické Magistérium.*! Stvrty
pristup navrhli nemecki a maltski biskupi. Podl'a nich mé knaz plne reSpektovat osobnt
volbu veriaceho a vzdy mu vyslazit sviatost (napr. rozhresenie a sv. prijimanie), ak o to
poziada. Zial, ide o zauzivan prax napr. v nemecky hovoriacich krajinach. Podla piateho
pristupu, ktort predostreli niektori teoloégovia, nie je potrebné, aby sa osoba vobec
vyspovedala, lebo jej manzelstvo po rozvode je mrtve, zomrela laska, tak teda osoba by
mohla bez problémov dovolene pristupovat k sviatosti zmierenia a Eucharistii, pripadne
uzavriet nové manzelstvo.® Posledné dva pristupy st neprijatelné, lebo nie si v sulade
s katolickou vieroukou a mravoukou!

Familiaris consortio

Ostatné pristupy by sa dali povazovat za dovolené, ak osoba vyznava s Iitostou vsetky
smrtelné hriechy podla matérie, prosi kiaza o rozhresSenie a je rozhodnuta konat pokéanie,
ucinit napravu a Gcéinne sa vyhybat hriechu (teda uéinit z ,blizkej“ prileZitosti hriechu
,vzdialent“ prilezitost hriechu, t.j. zit ,,ako brat a sestra®), pri¢om predvidatelnost nového
padu ,nie je na ujmu autentickosti predsavzatia“®® vyhybat sa hriechu, ako napisal Jan Pavol
I1. v Liste kardinalovi Williamovi W. Baumanouvi pri prileZitosti kurzu o internom fére,
organizovanom Apostolskou penitenciariou (22. 3. 1996). Zaroven vSak ma platit to, ¢o

%1 FRANCISCO. Carta a los obispos de la Region pastoral de Buenos Aires en respuesta al documento “Criterios basicos
para la aplicacién del capitulo VIII de La Amoris Laetitia” (5. 9. 2016). REGION PASTORAL BUENOS AIRES.
Criterios basicos para la aplicacion del capitulo VIII de Amoris laetitia (5. 9. 2016). In Acta Apostolicae Sedis. 2016, roc.
108, ¢. 10, s. 1071 — 1074. Dostupné na internete: http://w2.vatican.va/content/francesco/es/letters/2016/documents/papa-
francesco_20160905_regione-pastorale-buenos-aires.html.

9 NORIEGA, J. Ked' sa zo sexu stane nevyhnutnost, Zivot bude priemerny. Rozhovor pripravili HANUSOVA, Z.
a RABARA, P. Dostupné na internete: https:/svetkrestanstva.postoj.sk/28421/ked-sa-z0-sexu-stane-nevyhnutnost-
zivot-sa-stane-priemernym.

% JAN PAVOL Il. List kardinalovi Williamovi W. Baumanovi pri prileZitosti kurzu o internom fore, organizovanom
Apostolskou penitenciariou (22. 3. 1996), ¢l. 5. Podl'a: FRANTISEK. Amoris laetitia, ¢1. 311, pozn. 364.
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v roku 1981 napisal Jan Pavol II. v Apostolskej exhortacii o ulohdach krestanskej rodiny
v dnesnom svete (Familiaris consortio): ,Zmierenie vo sviatosti pokania, ktoré otvara cestu
k Eucharistii, méze sa udelit len tym, co I'utuja, zZe porusili znamenie zmluvy a vernosti
s Kristom a st aprimne ochotni viest taky zivot, ktory nie je v rozpore s nerozlucitelnostou
manzelstva. To v skutoc¢nosti vyZaduje, aby sa muz a Zena, ktori z vaznych pricin, ako je
napriklad vychova deti, nemé6zu splnit poziadavku vzajomného rozchodu, zaviazali, Ze buda
7it v uplnej zdrZanlivosti, ¢iZe zdrZia sa aktov, ktoré st manzelstvu vlastné.“%* V praxi sa vSak
mozu vyskytnut aj tzv. hranic¢né alebo krajné situdcie. Napriklad, ked v iregularnom vztahu
muz sexualne nuti alebo znasilnuje, alebo vydiera Zenu, Ze ju vyhodi z domu, opusti, neda
financie na Zivobytie, oberie o byvanie ¢i deti atd. V takychto pripadoch ma Zena ako obet
zniZzenu alebo az anulovanu zapoditatelnost hriechu, za ktory je zodpovedny muz, lebo on
kona vedome a dobrovolne zly skutok. Takto sa vyhneme nespravnej utilitaristickej
interpretacii a aplikacii textu exhortacie Amoris laetitia, ¢o odmieta i saim papez Frantisek.

Dalsie priklady

Zial, v beznom Zivote sa moZeme u krestanov katolikov stretniif s prejavmi nespravne;j
auton6mnej moralky. Ked niektori tvrdia, Ze sa im ,,Cirkev mieSa“ neopravnene do Zivota
(osobného, sexualneho, socidlneho atd.); ked nespravne vnimaji cirkevnii nauku
o mravnosti ako obmedzujtcu ich autonémiu (rozum a slobodu); ked tvrdia, Ze napr. volny
intimny zvazok a pod. nie je hrieSnym, lebo oni to tak citia (tzv. emotivizmus,
sentimentalizmus); alebo preto Ze sa tak svojvol'ne (autonémne) rozhodli (tzv. liberalizmus);
alebo preto, Ze si ho tak racionadlne zdovodnili a ospravedlnili na zaklade vybranych
»dobrych® désledkov, ktoré porovnanim zvazili (tzv. utilitarizmus, konzekvencializmus,
proporcionalizmus); alebo preto, ze vaésSina tak dnes zije (tzv. situa¢na etika, moralny
situacionizmus/sociologizmus), ale aj vacSina sa moze mylit, podobne ako jednotlivec.
S takymito postojmi si 'udia pestuji v dusi pychu a vystavuja sa hriechu proti Duchu
Svatému, ktory je zo svojej podstaty neodpustitel'nym, ¢o potvrdil aj Pan Jezis, lebo ¢lovek
sa vedome a dobrovol'ne rozhodol zotrvavat v nekajacnosti, odporovat pravdivému poznaniu
a milosti. S takymito postojmi odmieta ¢lovek Pdna Boha ako pramen milosrdenstva, ktory
posvacuje.

% JAN PAVOL II. Familiaris consortio, &l. 84.
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2 VSEOBECNE POVOLANIE K SVATOSTI

Vyvoleni v Kristovi este pred stvorenim sveta
(porov. Ef1,4)

Ako I'udia hl'adame zmysel nasej existencie, jej zacielenie i zaviSenie. M6Zeme ich objavovat
vlastnym usilim — Spekulativnym/dogmatickym alebo praktickym/moralnym. Cudsky duch
vSak vo svojom hl'adani spolupracuje s Bozou milostou, ktora sa dava v Jezisovi Kristovi.
Bozia milost predchadza, sprevadza i nasleduje nasSe tusilie. Tento proces nazyvame
svatostou alebo posviacovanim. Ide v nom vlastne o nasledovanie Jezisa Krista dobrym
(¢nostnym) zivotom. O tychto skuto¢nostiach hovori prave tato kapitola vo svetle rozumu
osvieteného Zjavenim. V tejto ¢asti sa zamyslime vo svetle rozumu osvieteného vierou nad
vSeobecnym povolanim k svitosti, v ktorom sa odhal'uje posledny zmysel I'udskej existencie.
Prameriom néasho povolania k svitosti je Boh. On jediny je Svaty. On dava zmysel I'udskej
existencii v eschatologickom naplneni svitosti, ku ktorému sa ¢lovek priblizuje pocas svojej
pozemskej pute spolupracou s Bozou milostou prostrednictvom nasledovania JeziSa Krista
(tzv. moréalna svatost). Tato spolupraca na Bozom dare svitosti ukryva v sebe dve hl'adiska
(negativne a pozitivne). Na jednej strane sme stale pozvani bojovat proti hriechu,
lahostajnosti a nezriadenym tazbam. Na druhej strane sme povolani rast vo svitosti,
obnovovat sa v Duchu Svatom skrze prostriedky posviacovania (sviatosti, modlitba,
kriZ/utrpenie, dobré skutky a pod.). Tymito dvoma sp6sobmi sa vyjadruje nase moralne
spravanie ako I'udska odpoved na Bozie volanie k svatosti.

2.1 Teoldgia pred otazkou o zmysle 'udskej existencie

Prirodzena spontanna (pred-filozofickd) otazka o poslednom zmysle lI'udskej existencie
(Odkial som? Kam idem?) podnecovala vzdy I'udské avahy. Mozeme sa na nu pozerat
z hladiska Spekulativneho alebo praktického. Prvé hladisko sa aplikuje v metafyzike
a v dogmatickej teoldgii,” druhé zase v moralnej teologii.*®

Dogmaticka ttvaha o poslednom cieli Pudského zivota

Prirodzenym rozumom moze prist l'udsky duch k poznaniu, ze Boh stvoril vSetky bytia, aby
im zjavil svoju slavu, aby im ju odovzdal a aby ju hl'adali a dosahovali a tak mali na nej ticast.
Rozumové bytia dosahuja Boziu slavu ako nadprirodzeny ciel zvlastnym sposobom — skrze
vlastné operacie (poznavanie a chcenie). Tato zakladnt pravdu potvrdzuje Zjavenie
a Tradicia. Oba teologické pramene spajaja ucenie o pozdvihnuti cloveka (lat. elevatio
hominis) do nadprirodzeného poriadku s dal§imi pravdami, ktoré ho dopinajt (ucenie
o dedi¢nom hriechu a o vykapeni). Prvym hriechom ¢lovek stratil svitost a spravodlivost,
poskodil ,prvotny“ poriadok (lat. ordo) vzhl'adom na svoj posledny ciel. V plnosti ¢asov
Bozie milosrdenstvo poslalo I'udstvu Jezisa Krista, svojho Syna, skrze ktorého ziskalo

% AQUINAS, T. Summa Theologiae, |, q. 44, a. 4.
% AQUINAS, T. Summa Theologiae, I-11, g. 1 —5.
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Tudstvo ospravedlnenie od hriechu a adoptivne synovstvo. Vsetci ludia st teda povolant
v Kristovi k spolodenstvu poznania a lasky s Bohom skrze dielo Ducha Svdtého. Clovek
vnima vo svojom vnitri prirodzent tiZbu po nadprirodzenom cieli (lat. capax Det),?” a teda
po ve¢nom spolocéenstve s Bohom (lat. visio beatifica).®® Tento ciel v§ak mo6ze dosiahnut iba
nadprirodzenymi prostriedkami, ktoré dostava skrze JeziSa Krista a Ducha Svatého. Medzi
tieto prostriedky patri predovSetkym milost posvicujica a potom vliate ¢nosti, dary,
charizmy/sluzby a ovocie Ducha Svitého (porov. Rim 1,20; 3,25; 4,18; 9,30; 1Kor 2,9; 13,12;
2Kor 5,7; Gal 4,5; Ef 1,5-6; Hebr 12,1-2; Jn 2, 2; 1Jn 3,2; Zjv 21-22;).%°

Moralna uvaha o poslednom cieli Pudského zivota

Pociatoéné stadia moralnej teolégie o poslednom cieli nie sa iba jednoduchou aplikaciou
dogmatickych zaverov, ale ide v nich o poziadavku, ktora je vlastna moralnej teologii ako
praktickej vede (lat. scientia operativa). Ide v nej vlastne o perspektivu tzv. prvej osoby,
ktorou sa skiima celkové i jednotlivé I'udské konanie vzhl'adom na posledny ciel’, ako sme to
uz skor naznadili a d’alej eSte rozvinieme. Treba pripomenat, Ze ¢lovek ako mravné bytie sa
snazi svojimi l'udskymi schopnostami (rozumom a vélou) poznavat dobro a vybrat si
konkrétne dobro (pravé alebo falosné) so zamerom dosahovat dobry a $tastny Zivot ako celok
tu na zemi. Avsak takyto pozemsky ciel nedokaze tiplne uspokojit ¢loveka ako mravné bytie.
Vo svojej podstate aj ako konajuci ttzi po veénej blazenosti, ktort v§ak nedokaze dosiahnut
¢isto I'udskym wsilim tu na zemi. KedZe ide o nadprirodzeny ciel, ktory presahuje I'udska
prirodzenost, jeho dosiahnutie vyzaduje nadprirodzeni pomoc. Vliata Bozia milost
posiliiuje ¢loveka ako konajiceho, jeho prirodzené schopnosti (rozum a vol'u) a ich prislusné
ukony poznavania a volby ,,novym* spésobom, ktory im udel'uje nadprirodzend hodnotu.
S touto hodnotou dosahuje ¢lovek svojimi skutoéne dobrymi mravnymi ¢inmi prakticky
posledny ciel ve¢nej blaZzenosti.!®

2.2 Celkové dobro 'udského zivota podl’a prirodzenej etiky

Casto sa stava, Ze ¢lovek pri retrospektivnom pohl'ade na svoj Zivot citi nespokojnost, smutok
alebo frustraciu. Keby sa mohol vratit spat, inou cestou by usmernil svoj zivot. Prave preto
povazovala klasicka mordlka za svoju hlavni tlohu pomahat ¢lovekovi, aby sa vyhybal vo
svojom zivote v§eobecnému padu a aby ho cely zameriaval na plné stastie. Inymi slovami,
jej alohou bolo zameriavat’ hlavné osobné volby na dobro celého pozemského Zivota a na
vlastnenie najvdcsej miery dobra, ktora sa da dosiahnut. Tato koncepcia Stastia sa nazyva
eudaimonizmus (gréc. eu = dobre; gréc. daimonizesthai = byt zamerany, posilneny,
posadnuty; eudaimonia, lat. beatitudo = blazenost).

% Katechizmus Katolickej cirkvi, ¢1. 27 — 30.

% DRUHY VATIKANSKY KONCIL. Lumen gentium, &l. 49. Katechizmus Katolickej cirkvi, €. 1023 — 1029.

9 DRUHY VATIKANSKY KONCIL. Gaudium et spes, ¢l. 12 — 13, 22. Katechizmus Katolickej cirkvi, &1. 27 - 49, 293
—294, 1716 — 1729. AQUINAS, T. Summa Theologiae, I-11, g. 1 — 6.

100 GUNTHOR, A. Mordlna teolégia, \/a, &l. 173 — 186, s. 158 — 173 (Odpoved svitého Tomasa na zakladn otazku
moralky).
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Podrla antickych filozofov prave v eudiaménii spociva Stastie cloveka, ako vysvetlil pol'sky
utilitaristicky filozof Wladystaw Tatarkiewicz (1886 — 1980) vo svojej Stadii O Stasti: ,Takto
chapali stastie [...] takmer vSetci staroveki filozofi: Stastie bolo pre nich vlastnictvom
najvacsich hodnét dostupnych cloveku. Jeho mierou v tomto vyzname nebola ani
priaznivost udalosti, ani intenzita radosti, ale vzneSenost hodnét, ktoré ¢lovek dosiahol. Aké
to maja byt hodnoty, to staroveka definicia Stastia neurcovala; rozhodnutie o tom uz
nezaviselo od definicie stastia, ale od nazoru, ktoré z cloveku dostupnych hodnét sa
najvysSie. V tejto otazke sa staroveki myslitelia nezhodovali. Jedni usudzovali, Ze Stastie
podmienuje dobro moralne, lebo je najvyssie; ini zasa, Ze dobro hedonistické, a d’alsi, ze len
rovnomerny stuhrn vSetkych druhov dobra. Pre vSetkych eudaimonia bola vSak vlastnictvom
najvyssej miery dobra. Pocitovanie tohto dobra bolo pre eudaiméniu mélo podstatné.“10!
Azda najvyznamnejSim starovekym predstavitelom tejto koncepcie je Aristoteles (384 — 322
pred Kr.), podl'a ktorého byt stastnym znaci spravne (¢nostne) zit, teda viest dobry (mravny)
Zivot. Takyto Zzivot sa uskutolnuje skrze mravné ¢nosti.!'®? Tymto spdsobom Filozof
podmienil $tastie mravnym dobrom. Tato myslienku podrobne rozpracoval v stredoveku
sv. Tomas Akvinsky vo svojej Summa Theologiae v kontexte krestanskej tradicie. Anjelsky
ucitel vyslovne stotoznil vlastnenie najvysSej miery dobra (Stastie — eudaimonia)
s dosiahnutim ve¢ného spolocenstva s Bohom ako Najvy$sim Dobrom. Toto spolocenstvo
sa dosahuje prostrednictvom vliatych ¢nosti.1%®

Proti tejto koncepcii stoji hedonistické chapanie Stastia (gréc. to hedos = rozkos, radost,
uzitok, zisk), ktoré ma tiez svoj povod v antickom mysleni. Uz v staroveku sa objavili filozofi,
ktori dali eudaimonii hedonisticky charakter (napr. epikurejska skola). Toto chapanie Stastia
vSak uprednostiiuje subjektivne uspokojenie (Gplné alebo ¢iasto¢né, chvilkové alebo
pretrvavajtce) svojich (materidlnych a/alebo duchovnych) potrieb alebo vlastného zivota
ako takého, ktoré sa dosahuje vlastnym usilim, bojom alebo zachovavanim pokoja. Ide v iom
o dosiahnutie iispechu alebo zdaru (mat Stastie v kartach, v podnikani, v Sporte, v Zivote
a pod.), o dosiahnutie pocitu radosti, prijemnosti, pohody, veselosti, ¢ spokojnosti.%*

Z tychto stru¢nych myslienok vyplyva sémanticka réznorodost pojmu stastie. Nase avahy sa
zalozené na teleologickej eudaiménii (zacielenie na najvysSiu mieru dobra/najvysSie
Dobro), pretoze tato koncepcia najlepsie zodpoveda prirodzenej I'udskej tazbe po dobre
a Stasti. Ide v nej o integralne dobro, v ktorom sa naplno uskutoc¢nuje 'udska prirodzenost
skrze ¢nosti. Ich prostrednictvom sa realizuje najdokonalej$i sposob zivota. Cnosti
disponujt ¢loveka, aby dobra poznaval a praktizoval podl'a spravnej miery a hierarchie a tym
sa staval stastnym a posviacoval sa.

101 TATARKIEWICZ, W. O stasti, s. 27.
102 ARISTOTELES. Nikomachova etika.
103 AUGUSTINUS, A. De beata vita, 2.10. AQUINAS, T. Summa Theologiae, I-11, ¢. 1,a. 4; q. 2, a. 6. ABBA, G. Felicita,

vita buona e virtu, s. 33 - 77.
104 TATARKIEWICZ, W. O stasti, s. 23 — 90.
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2.3 Svitost ako ,,posledny“ ciel’ 'udského zivota

Vo svetle Zjavenia na nasu pociato¢nua otazku o zmysle l'udskej existencie sa moze odpovedat
pozitivne. Zmyslom a cielom l'udského Zivota je dosiahnutie absolitneho dobra, ktoré je
v Bohu. Po nom prirodzene tazi kazdy ¢lovek, ¢i si to uvedomuje alebo nie. Tato 'ndskua
tazbu po absolutnom dobre Zije krestan ako tazbu po svitosti, ktora vychadza z Boha. V iom
sicasne tato tazba nachadza svoj zmysel, ako to uvidime aj v nasledujtcich tvahach.
V podstate ide o plnost BoZieho synovstva, ktoré sa uskutoc¢niuje tu na zemi skrze Syna
a v nom. Tato milost sa vS§ak nemoze zaobist bez I'udskej spoluprace. Krestan je pozvany
mravne konat v stilade s BoZim vyvolenim pre svitost (porov. Ef 1,4-6).1%° Samotny pojem
Lsvdtost” obsahuje vo Sviatom pisme bohati a komplexnu sémantiku. Na nasledujtcich
stranach sa zameriame iba na jeden jeho vyznam a strucne si predstavime tieto témy:
a) svatost v biblickom uceni, b) Bozi dar pociato¢nej svatosti, c) eschatologické naplnenie
krestanskej svitosti, d) moralna svitost. Podl'a biblickej a cirkevnej nauky vsetci krestania
sa povolani k svitosti.

a) Svatost' v biblickom ucéeni

Stary zakon

Svitost v Starom zakone sa sastred’uje okolo svitosti Boha; ba ¢o viac, svitost je vlastnou
charakteristikou Bozieho bytia. Hebrejské slovo gadosh, ktoré vyjadruje pojem svitosti,
pochédza zo slovného korena, ktory znaci rezat, rozdelovat: Boh je svity pre svoje radikalne
oddelenie od sveta a pre svoju transcendenciu. To vSak neznamend, Ze by bola Bozia svitost
staticka alebo nenapodobitel'na: prejavuje sa vo vSetkych jeho dielach a l'udia maja zit podl'a
jej vzoru. Okrem iného Stary zakon ukazuje rozlicné aspekty BoZej svitosti. Predovsetkym
v prorockych knihach sa zdoraznuje jej soteriologicky charakter, ked Boh zjavuje svoju
lasku: obvinuje I'udi z ich hriechov a oslobodzuje ich od nich. V ,knazskych“ spisoch Tory,
v tzv. historickych a prorockych spisoch sa svitost spaja s kultom: svité je miesto, kde sa
zjavuje Boh, svity je chram, svati st kiazi, svita je sobota, svaté st sviatocné dni; Izrael ako
vyvoleny I'ud oddeleny od inych narodov, pretoze patri Bohu, je svitym I'udom alebo Bohu
zasvatenym narodom (porov. Ex 3,5; 19,6.22; 22,30; 35,2; Nm 11,44; 15,40; Lv 19,2;
20, 8.26; 21, 8;23, 4; Dt 7,6; 14, 21;26, 19; 28,9; Joz 5,15; 24,19; 1Sam 2,2; Neh 8,11; Iz 6,3;
12,2.6; 30,15; 43,3; 49,7; Ez 1,26-29; 17; Oz 11,1-4.8-9; Ab 1,12). Na druhej strane
mudroslovné knihy stotoziuju svitost s madrostou, ktord vychadza z Boha a vedie I'udi.
Svatost stvoreni, ktora je participaciou na Bozej svitosti, nie je uplne pasivna, ale vyzaduje
odpor vocdi ,neéistym® veciam a dispoziciu konat dobre, aby Boh posvacoval T'udi (porov.
7. 64,5; 144; Pris 9,10; Madr 7,27; 9,4.9-18; 10,10; Sir 43,27-32; 45,2-4).

Novy zakon

V Novom zakone ma pojem svatosti velmi Siroké sémantické pole. V tejto chvili sa
obmedzime iba na tie miesta, v ktorych sa vyskytuje zmysel slova pouzivany v Starom
zakone: svaté je Bozie meno; svatéa je jeho zmluva; svaty je jeho anjel; svaty je jeho sprievod;

105 Katechizmus Katolickej cirkvi, €. 1716 — 1748.
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svati sd proroci; svité su Pisma, svity je zakon atd. Pre Novy zakon je charakteristické, ze
svatost sa spaja so Svatym Duchom, ktory sa daruje v mesiasskej dobe a vedie I'udi k Gc¢asti
na Bozej svatosti, ¢o bolo dovtedy nemysliteIné (porov. Mk 8,38; Lk 1,49.70.72; 9,26; Sk
10,22; Rim 1,2; 7,12; Ef 1,19; Kol 1,12; Zjv 18,20). V tomto zmysle, odhliadnuc od hlbsieho
lexikalneho S$tidia pojmu svatosti, mozZzeme uvazovat z hladiska systematickej moralnej
teologie o tzv. pociatocnej svdtosti, o eschatologickom naplneni krestanskej svitosti vo
vecnom zivote a napokon o moralnej svdtosti, ktora predstavuje uz icast na veénom Zivote,
ktory este nie je definitivne dosiahnuty, Cize je akymsi prechodom medzi pociato¢nou
a eschatologickou sviatostou.

b) Bozi dar pociatocnej svdtosti

V Starom zakone bola svitost Gcastou na Panovej svatosti, podobne v Novom zakone Jezis
ako Svaty Bozi robi Gi¢astnymi na svojej svatosti Cirkev a krestanov, ktori st v iom posviteni
skrze kupel Ducha Sviatého a skrze pripodobnenie sa mu. Krestania sa sami nazyvaja
svdtymi. Apostol Pavol sa obracia na krestanov v Korinte ako na posvatenych v JeZiSovi
Kristovi. Tato sviatost nema moralny vyznam, ale vyjadruje I'udsky stav, ktory opisuju iné
vyrazy: povolant, vyvoleni, veriaci. Osvetluje skor dar ,pociatoénej“ svatosti, ktory sa udelil
tym, ¢o prijali vieru a krst. Krestania su o€isteni a posvateni z milosti. Mocou Svatého Ducha
dostali prvé pripodobnenie Kristovi, stali sa Bozimi synmi a tucastnymi na Bozej
prirodzenosti. Nielen v tomto zmysle, ale aj v iom, sa nazyva sviatou Kristova Cirkev. Podl'a
tohto vyznamu svitost nie je ¢osi na konci, ale skor pocdiatoénym Bozim darom, ktory
umoznuje a prikazuje ¢lovekovi, aby sa snazil usmernovat svoj zivot v dvoch nasledujtcich
zmysloch — moralne a eschatologicky (porov. Lk 4,34; Jn 1,12-18; 6,69; Sk 9,13;
Rim 1,7; 8,14-23; Kol 1,2; 3,12; 1Kor 1,2; 6,1.11; 16,1; 2Kor 1,1; Tit 3,5; 1Pt 2,4. 9; 2Pt 1,3-
4).106

c) Eschatologické naplnenie krestanskej svdatosti
Pociato¢ny Bozi dar, ktory dostali veriaci, sa moze prirovnat k hor¢icnému zrnku, ktoré je
povolané rast; alebo ku kvasu, ktory ma moc premenit cesto (porov. Lk 13,19-21). Oba obrazy
— spolu s inymi — vyjadruja tajomstvo uz pritomného Bozieho kralovstva v eschatologickom
zamerani. Novozakonny pojem BoZieho (nebeského) krdlovstva sa spaja s vyrazmi vecny
Zivot a Otcov dom. K nim pripojime dva teologické pojmy, ktoré rozvijaja obsah Zjavenia:
plna ii¢ast' na Bozej svdtosti a svdtost ako najvdcsie dobro ludského Zivota.

Vecény Zivot
Pojem vecny Zivot predstavuje eschatologické naplnenie krestanskej svatosti. Veriaci, ktori
sa teSia Boziemu videniu v nebi, sa nazyvaja svdtymi. Pan Jezis predstavuje vecny Zivot ako
posledny ciel' svojej misie, ktory sa spaja so vzkriesenim v posledny den a s poznanim
pravého Boha a jeho Syna. V novozakonnych spisoch sa ukazuje rozliénymi spoésobmi vecny
Zivot ako naplnenie alebo zavfSenie zZivota, ktory uz zacal v tomto svete ako Zivot BozZich
synov a ktory nesie v sebe aj etické poziadavky. V synoptickych evanjelidch sa slubuje vecny
Zivot tym, ktori maju spravne postoje k bliznemu a k pozemskym dobram. Evanjelium podla

WSDRUHY VATIKANSKY KONCIL. Lumen gentium, &l. 12, 39. Katechizmus Katolickej cirkvi, ¢1. 823.
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Jana hovori o vecnom Zivote ako o ¢omsi neviditelnom, ¢o uZ zacalo a ¢o sa viaze na
patricnost k Jezisovi skrze vieru, lasku, dodrziavanie prikazani a skrze tcast na Chlebe
zZivota. V Prvom Janovom liste sa oznacuje vecny zZivot ako plné zjavenie Zivota Bozich deti.
V listoch sv. Pavla sa Bozie synovstvo viaze na ideu nadprirodzeného dedicstva. Prijatie
Synovho Ducha dokazuje, Zze sme skuto¢ne Bozimi synmi. Dar synovstva v Synovi nas vedie
k zivotu podl'a jeho Ducha a nie podla ,tela“ (porov. Mk 10,17; Mt 5,3.8; Jn 3,15 nasl.; 5,24;
6,40.51; 17,3; 1Jn 3,1-2; Zjv 20,6; Gal 4,7; 5,19-21).1%7

Bozie kralovstvo

Hlavne v synoptickych evanjelidch tento termin a jemu podobné vyrazy (nebeské kralovstvo
a kralovstvo Otca) vyjadruji pomocou prirovnani sicasne eschatologicky a imanentny
charakter krestanskej svatosti, ktora sa uskutocnuje v JeziSovi Kristovi. Nepochybne
hlavnou dimenziou zvesti o nebeskom kralovstve je eschatologicka. Ide o Bozi dar
definitivnej ticasti na budicom Bozom kralovstve, ktory sa uz v pritomnosti prijima
s pokorou. V tomto zmysle sa Bozie kralovstvo zhoduje s ,,veénym Zivotom“ a oba vyrazy sa
pouzivaju spolo¢ne (porov. Mt 5,20; 6,10; 7,21-23; 8,11; 10,32-33; 12,28; 18,3; 21,31;
22 2-10; MKk 9,45-47; 10,15; 14,25; Lk 11,2. 20; 12,32. 38; 14,16-24; Ef 5,5; Zjv 15,15).

Bozie kralovstvo je tiez Kristovym kralovstvom

Nebeské kralovstvo sa viaze na osobu JeziSa Krista. Od I'udského postoja k nemu zavisi
rozpoloZenie ¢loveka na konci svojich dni. Bozie kralovstvo sa uskuto¢niuje na zemi
prichodom a pésobenim (slovami a skutkami) JeziSa Krista. V Tudskom srdci a Zivote sa
uskutocnuje jeho pozitivnym prijatim, ktoré je aj cestou pre vstup do Kralovstva.
Spritomniovanie Kristovho posolstva vo svete je poslanim Cirkvi, ktora je na zemi
spociatkom®“ a ,semienkom® Bozieho kralovstva. Cirkev je hlavne wvseobecnou
(pra)sviatostou spasy a svdtosti. Svatost je osobnym, ale nie individualistickym, zadvazkom.
Ide v nej o ucast na Bozom trojiénom zivote v Kristovi. Uskutoéiiuje sa v Cirkvi, ktora je
Kristovym mystickym telom. Prave v Cirkvi — skrze Boziu milost — méZeme ziskat svitost.
Ba ¢o viac, vSetky skutky Cirkvi st1 zamerané — ako na ciel — na BoZiu oslavu v Kristovi a na
posvicovanie Iudi.%®

Otcov dom

Idea Otcovho domu osvetluje zvlast definitivnu svatost, ktora je plnostou a cielom Zivota
Bozich deti. Vyjadruje ju postoj aplnej ucenlivosti a odovzdanosti voéi Otcovej voli, ktora
zjavuje Kristus. Otcov dom je ,miestom® definitivneho pribytku veriacich s Kristom pred
Otcom. Iba ti, ktorych Kristus oslobodil od hriechov; ti, ktori sa synmi a nie otrokmi, maja
vecny pribytok v Otcovom dome. V nddhernom podobenstve o marnotratnom synovi sa
obratenie hriesnika opisuje ako navrat do otcovho domu. Uz samo obratenie vyjadruje, ze

107 DRUHY VATIKANSKY KONCIL. Lumen gentium, &l. 48 — 50. Katechizmus Katolickej cirkvi, ¢1. 828.

108 DRUHY VATIKANSKY KONCIL. Lumen gentium, ¢1. 3, 5, 9, 48. DRUHY VATIKANSKY KONCIL Gaudium et
spes, ¢l. 43. DRUHY VATIKANSKY KONCIL Sacrosanctum Concilium, ¢l. 10. DRUHY VATIKANSKY KONCIL Ad
gentes, ¢l. 1, 5. Katechizmus Katolickej cirkvi, ¢l. 824, 1877, 2030.
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eschatologické naplnenie stvisi s pozemskym zZivotom (porov. Lk 15,11-32; Jn 8,34-35; 14,2-
4).

Plna icast na Bozej svdtosti

Teologicky pojem ii¢ast na BozZej svdtosti spaja aktualnu situaciu veriacich, ktori nasleduja
Jezisa Krista, s jej eschatologickym naplnenim. V tomto zmysle upeviiovanie viery, nadeje
a lasky, ocistovanie tizob od sebectva a konanie v Synovi a podla neho mocou Ducha
zjednocuju veriaceho s Bohom, Sviatym a zabezpecuji dosiahnutie uz prisltibeného
dedicstva v nebi. Boh odovzdava ¢lovekovi svoju slavu a sticasne ho povolava k Géasti na
svojej svitosti. Clovek hl'ad4 BoZiu svitost a odpoveda na BoZiu milost skrze dobré konanie,
ktorym oslavuje Boha (porov. Lv 19,2; 2Sol 1,10; 1Ptr 1,3-5.13-16).1%

Svdtost ako najuvdacsie dobro ludského zivota

Tento teologicky pojem vyjadruje krestansky moralny zivot vo svetle toho, ¢o vytvara jeho
najvacsie dobro. Zameranie l'udskych tazob, predsavzati a volieb na toto dobro sa biblicky
vyjadruje pojmami: bdenie, pozornost, rozvaha alebo predvidavost. Tymito postojmi, ktoré
pramenia okrem iného aj zo Zivotnej skisenosti, sa ¢lovek zameriava na svoje najvacsie
dobro — na poznanie a milovanie Pdna a na konanie v stlade s jeho volou. Opaénymi
postojmi sa l'udsky duch stava hlupym a nerozvaznym, lebo sdm sebe ublizuje nespravnym
Zivotnym zameranim (porov. Mk 9,43; 13,35-37; Lk 12,20; 15,11-32; 16,1-8).11°

d) Moralna svatost

Moralna svatost je prave dobré a sprdvne konanie. Predstavuje rozvijanie ,pociatoénej*
svatosti skrze déstojné spravanie, ktoré smeruje k eschatologickému naplneniu. Tymto sa
rozvija status Bozieho syna, ktory sa ziskava prostrednictvom viery a krstu. Ide vlastne
o aplikaciu per analoghiam metafyzického principu: Konanie (lat. agere) ,rozvija“ moralne
alebo prakticky bytie (lat. esse), z ktorého konanie vychadza (lat. agere sequitur esse).
Z tohto hladiska sa da povedat, Ze prostrednictvom dobrych skutkov dosahujeme vaésiu
podobnost s Panom, lebo spravne rozvijame imago Dei v nés. Ludskd mozZnost
uskutoc¢niovania podobnosti s Bohom vychadza prave z Bozieho ikonu stvorenia podl'a jeho
obrazu. Svitost tak pochadza od Stvoritel'a, nakolko vlieva do I'udského bytia schopnost
konat dobre, poskytuje mu potrebné pomocné prostriedky a ukazuje mu jeho posledny ciel,
ktory ho presahuje. Boh chce, aby duchovné bytosti dosahovali vlastnti dokonalost nie
pasivne, ale ako aktivni spolupracovnici jeho diela. Tato Bozia vola je vnatorna jeho tkonu
stvorenia a je sticastou najintimnejSieho jadra l'udského bytia. Pozyva ¢loveka, aby konal tak,
aby sa priblizoval k svojmu poslednému cielu prostrednictvom skutkov. Jestvuje teda
intimny a nerozlucitelny vztah medzi I'udskou osobou, dosahovanim svitosti v Panovi
a mravnym konanim.

Moralna svdtost smeruje k svojmu eschatologickému naplneniu
(tzv. ,vzdialeny“ posledny ciel I'udského zivota) a siicasne predstavuje osobné
posvdacovanie (tzv. ,blizky“ posledny ciel I'udského zivota). Vo svetle Zjavenia sa da

109 Katechizmus Katolickej cirkvi, ¢1. 2809.
110 JAN PAVOL I1. Dives in misericordia, ¢l. 5. AQUINAS, T. Summa Theologiae, I-11, g. 1, a. 4.
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povedat, Ze jediny rozumny sposob Zzivota je ten, ktory sa nepodriaduje Ziadnemu
pozemskému dobru, ale sa zameriava iba na definitivne spolocenstvo s Bohom vo veénom
Zivote, teda na Boziu slavu v nebi. Z materidlneho hl'adiska moralna svatost nepredstavuje
Ziadne zvlastne aktivity. Uskutocnuje sa skrze norméalne l'udské skutky. Z formalneho
hladiska pozostava z principov, ktoré spravne motivuji, usposobuji, reguluju a zaciel'uja
Tudské konanie. Tymito principmi st vliate ¢nosti (bozské a mravné), ktoré sa ststreduju
okolo jednej z nich — okolo bozskej ¢nosti lasky, ktora je zaroven aj podstatou krestanske;j
dokonalosti. V nej sa uskutocnuje mordlna svdtost v rozlicnych praktickijch podobach,
ktoré maji spolocny prvok: nasledovanie a napodobrnovanie Jezisa Krista (porov. Gn 1,26-
27; Jn 3,3.27; Sk 17,26-28; Kol 3,14; Jak 1,17; 1Pt 1,3-16).1!*

Ucenie o vseobecnom povolant k svdtosti

Ucenie Druhého vatikanskeho koncilu o vSeobecnom povolani k svitosti predstavuje
skutoény teologicky navrat k pramernom Zjavenia (Pisma a Tradicie) a celej cirkevnej
tradicie (zivot, svedectvo a diela svatych). Koncil predstavil svitost ako ¢osi vynimocné,
vznesené a dokonalé; ako ciel, ktory m6zu dosahovat vSetci veriaci svojim Zivotom. Svatost
je teda Cosi vSeobecné a praktické; je jedna a pre vsetkych. Neobmedzuje sa iba na knazsky,
rehol'ny alebo mnissky zivot. Ide o uskutocnitel'ny ideal riadneho Zivota, ktory sa prejavuje
rozlicnymi formami ,.tichého“ hrdinstva (vyznavania a mucenictva) a dosahuje sa postupne
duchovnym rastom. Svitost je predovsetkym zivotom s Kristom a v Duchu Sviatom (napr.
sviatostna prax, ¢nosti, modlitba a iné). Pozyva nas, aby sme hladali Pana celym srdcom,
celou mysl'ou a vSetkymi silami viac nez vSetky iné veci. Podstatou svitosti je teda dokonala
laska k Bohu a k bliznemu, ktora nés neprestajne pozyva k rastu bez hranic a obmedzeni
(napr. odpustenie a zmierenie). Usmerniuje vSetko nase chcenie a konanie ku krestanskej
dokonalosti, ktord ma jediné obmedzenie: nemat nikdy Ziadne (porov. Dt 6,6; Mk 12,30;
1S0l 4,3; Ef 1,4).**?

2.4 Nasledovanie Jezisa Krista ako zaklad krestanske)
svatosti

JeZis Kristus ako Cesta, Pravda a Zivot (porov. Jn 14,6)

Teraz upriamime nasSu pozornost na pozemské uskutocnovanie povolania (moralnej)
svatosti. Ide v podstate o duchovnu tlohu, ktora sa neméze zaobist bez teologickej reflexie.
Krestanska svdtost vo svojom pozemskom uskutociiovani pozostdva v nasledovani Krista.
Ide v nej o putovanie do Otcovho domu, ktoré sa zaklad4 na JeziSovi Kristovi. On je jeho
pociatok i ciel, norma a vzor. On je Cesta do Otcovho domu, nakol'ko je jedinym osobnym
prostrednikom spasy a jedinou zZivotnou normou. On je Cesta, pretoZe je Pravda, teda osobné
zjavenie Otca a jeho planu lasky pre vsetkych l'udi. Kto kracda a ostava v Pravde, prichadza

111 FRANTISEK. Lumen fidei. BENEDIKT XVI. Spe salvi. BENEDIKT XVI. Deus caritas est. AQUINAS, T. Summa
Theologiae, I, g. 22, a. 1.

112 DRUHY VATIKANSKY KONCIL. Lumen gentium, ¢l. 39 — 42. JAN PAVOL II. Christifideles laici, ¢l. 16. JAN
PAVOL Il. Veritatis splendor, ¢1. 52. JAN PAVOL I1. Nuovo Millennio ineunte, ¢l. 30 — 31, 42 — 57. FRANTISEK.
Gaudete et exsultate.
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k poslednému cielu — k Zivotu. Kristus je aj nasa mudrost, spravodlivost, posvitenie
a vykapenie. On je mudrost, ktord nas uci kracat podla Bozieho planu. On je nasa
spravodlivost a nase vyktpenie, lebo nas oslobodil od hriechu a ospravodlivil pred nebeskym
Otcom. On je nase posvitenie, lebo vylial na nas svojho Ducha. Toto vSetko sa stalo skrze
jeho utrpenie, smrt, vzkriesenie a vystipenie na nebesia a potom aj zoslanim Ducha Sviatého.
Takto nas ucinil tcastnikmi svojej slavy. V nom nachadza vsetko stvorenie svoju obnovu
a jednotu, ako aj eschatologickt ticast na Bozej slave. Vzkrieseny Kristus posiela Ducha
Svatého, aby podporoval nas novy status Bozich deti. On nas robi spoludedi¢mi JeziSa Krista
a spolu s nim zmieruje stvorenie so Stvoritelom. Kristova vlada nad hriechom a nad svetom
vyjadruje uz teraz veény zivot ako uskutocnovanie buducej slavy, ktora este nie je definitivne
zavisena. Clovek, ktory nasleduje Krista, spolupracuje s darmi Ducha Svitého, aby dosiahol
slavu, ku ktorej ho predurcil Boh Otec, pricom ocistuje stvorenia od porusenia, aby mali tiez
ucast na slave Bozich deti (porov. Jn 5,24-25; 14,2-3; 1Jn 3,2; Rim 8,19-23; 1Kor 1,30;
Ef 1,10; Tit 2,13-14).1*3

Nasledovanie Krista ako Zivot podla krestanskych ¢nosti

Prakticky nasledovat Jezisa Krista znaci uskutoéniovat v konkrétnom zivote jeho zmyslanie
a postoje, teda realizovat krestanské ¢nosti (bozské a mravné), z ktorych je najdolezitejsSia
a najvzneSenejsia laska, ktora je ,dusou” (vnutornou formou) vSetkych ostatnych ¢nosti
a celého krestanského Zivota. Jej pociatkom, normou, spésobom, vzorom a cielom je sam
Boh. Celé dejiny spasy hovoria o nekonecnom BoZom milosrdenstve, ktoré sa definitivne
zjavilo v JeziSovi Kristovi a uskuto¢niuje sa mocou Ducha Svatého. Kazdy krestan je pozvany
odzrkadlovat BoZie postoje skrze zivot a skutky, teda byt svedkom lasky. Jedine tymto
sposobom sa moze vierohodne uskutocnovat aj Cirkev ako znamenie a prostriedok spojenia
s Bohom a jednoty I'udského pokolenia (porov. Mt 25,35-36; Jn 13,34-35; 17,21; Sk 4,32;
Rim 5,5; 1Kor 12-13; Gal 6,2; Flp 2,5).1%

Tri bozské c¢nosti (viera, nadej a laska) sit vzajomne spojené a neoddelitelné, ako napisal
Benedikt XVI. na zaver encykliky Deus caritas est: ,Viera, nadej a laska patria spolu. Nadej
sa prejavuje zvlast v ¢nosti trpezlivosti, ktora neprestava konat dobro ani zoci-vocéi zjavnym
nedspechom, a v ¢nosti pokory, ktora prijima Bozie tajomstvo a doveruje mu aj v temnotach.
Viera nam ukazuje Boha, ktory ndm dal svojho Syna a tak v nas vyvolava vitaznu istotu, ze
je naozaj pravda: Boh je laska! Takto premienia nasu netrpezlivost a nase pochybnosti na
presvedciva nadej, ze Boh drzi svet vo svojich rukach a Ze napriek temnote vitazi, ako to
jasne ukazuj tchvatné obrazy na konci Apokalypsy. Viera vedoma si Bozej lasky, ktora sa
nam ukazuje na krizi v JeziSovom prebodnutom srdci, vyvolava aj v nas lasku. Ona je svetlom
—napokon jedinym —, ktoré stale novym sposobom prezaruje temny svet a dava nam odvahu

113 DRUHY VATIKANSKY KONCIL. Lumen gentium, ¢l. 2, 4, 48. DRUHY VATIKANSKY KONCIL Gaudium et
spes, ¢l. 38 — 39, 43. DRUHY VATIKANSKY KONCIL Ad gentes, ¢l. 3. Katechizmus Katolickej cirkvi, &1. 602 — 603,
1709. JAN PAVOL II. Veritatis splendor, ¢l. 19, 108. CABASILAS, N. La vita in Cristo.

114 DRUHY VATIKANSKY KONCIL Lumen gentium, ¢l. 1. JAN PAVOL II. Nuovo millennio ineunte, &l. 42 — 57.
BENEDIKT XVI. Deus caritas est, ¢l. 16 — 18.
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zit a pracovat. Laska je mozna a my sme schopni prezivat ju, lebo sme stvoreni na Bozi
obraz.“!®

Krestanska laska stvisi aj so Styrmi mravnymi/kardinalnymi ¢nostami — rozvaznostou,
spravodlivostou, miernostou a mravnou silou. Konkrétne sa prejavuje a uskutocnuje
v rozvaznych, spravodlivych, spravne miernych a odvaznych skutkoch, preto sv. Augustin
napisal: ,,Spravne zif nie je ni¢ iné ako milovat Boha celym srdcom, celou dusou a celou
myslou [...], aby sa laska k nemu zachovala neporusena a aplna, ¢o je vlastné miernosti, aby
sa nezlomila nijakymi tazkostami, ¢o je vlastné mravnej sile, aby neslazila nikomu inému,
co je vlastné spravodlivosti, aby bdela pri rozoznavani veci, Zeby sa [do nej] pomaly nevkradli

klam a lest, ¢o je vlastné rozvaznosti“.!1

Jednotna povaha krestanskej moralky ako nasledovanie Krista

Obsahom spisov Nového zikona je etika/moréalka s vlastnou povahou a jednotou, ktora ma
kristologicky zaklad s eschatologickou motivaciou. Ide o etiku, ktora prihliada na rozli¢né
okolnosti (problémy, prostredie, obdobie a iné). Jednotnti povahu krestanskej etiky
garantuje skutocnost, Ze Novy zakon obsahuje poznatky o celom Zivote krestana, a nie iba
o nejakej jeho ¢asti. Dalej etika Nového zikona obsahuje okrem eschatologického ciela aj
moralne principy. Ide o krestanské (bozské a mravné) ¢nosti, ktoré urcuja sposob zivota
s Kristom a v Kristovi v rozli¢nych okolnostiach a situaciach. Predstavuja ,.kIac¢“, ktorym sa
da otvarat brana od teologického poznania skuto¢ne vlastnej povahy krestanského Zzivota
chapaného ako nasledovanie Krista.!'’ Benedikt XVI. v tejto stvislosti napisal: ,[...]
krestanstvo bolo uz od zaciatku opisované slovom hodds. V prvotnej Cirkvi bol ako protipdl
k Coraz vacsmi demoralizovanej kultare zriadeny katechumenat. Ten ponukal Zivotny
priestor na osvojenie nového a Specifického krestanského spésobu Zivota a zaroven ochranu
voéi vSeobecne rozSirenému zivotnému S$tylu. [...] aj dnes st potrebné katechumenatne

spolo¢enstva, ktoré by branili krestansky zivot v celej jeho jedine¢nosti.“!!®

115 BENEDIKT XVI. Deus caritas est, ¢l. 39.

116 AUGUSTINUS, A. De moribus Ecclesiae catholicae, I, 25, 46: CSEL 90, 51 (PL 32, 1330-1331). Podl’a: Katechizmus
Katolickej cirkvi, ¢1. 1809.

117 COLOM, E., RODRIGUEZ-LUNO, A. Scelti in Cristo per essere santi, I, s. 53 — 88.

118 BENEDIKT XVI. Navrat k Bohu, s. 37.
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3 MORALNE SPRAVANIE AKO EUDSKA ODPOVED
NA BOZIE VOLANIE

(3474

»Zmyslajte tak ako Kristus Jezis
(Flp 2,5)

Vo svetle Zjavenia sa javi moralny Zivot krestana ako aktivne hladanie svdtosti, ktoré
podporuje pésobenie Ducha Svdtého. Krestan nie je uSetreny aktivneho a kreativneho usilia
vymedzit sposob, ako dosahovat jednotu s Kristom prostrednictvom vlastného Zzivota
a osobnych aktivit. Ulohou celej moralnej teolégie je pomahat krestanovi vykonavat tento
aktivny a kreativny zavazok. Konkrétne a strucne sa da povedat, Ze v tomto usili ide
o slobodné a vedomé usmernovanie Iudskych duchovnych mohutnosti (poznanie
a chcenie), ktoré su disponované posobenim Ducha Sviatého spravnym smerom k dobru
a k Bohu. V tejto kapitole iba naértneme niektoré hlavné linie, ktoré ponuakaja synteticky
a dynamicky pohl'ad na dant tému. Ide o tému mravného konania vo vztahu ku krestanske;j
svatosti a moralnej spolupraci ¢loveka na BoZzom dare. Moralny zivot krestana ma negativne
hladisko (boj proti hriechu, vlaznosti a nezriadenym tzbam) a pozitivne hl'adisko (obnova
v Duchu a zakladné prostriedky posviacovania — sviatosti, modlitba a kriz). Takymto Zivotom
krestan katolik rastie vo svitosti a zZije podl'a Panovych blahoslavenstiev.

3.1 Mravné konanie a krestanska sviatost

V predchadzajtcej kapitole sme uviedli, Ze moralka ma za tlohu pomahat clovekovi
zameriavat svoje konanie na posledny ciel, ktorym je integralne dobro jeho Zivota
(objektivny rozmer) a jeho celkové stastie (subjektivny rozmer). Vo svetle Zjavenia chipeme,
Ze v povolani ku svitosti skrze pripodobmnovanie Kristovi sa uskutoéiiuje posledny ciel
cloveka. Mravny krestansky Zivot je aktivnym hladanim svdtosti, ktoré podporuje milost
Ducha Svdtého. V tomto zmysle sa da chapat mravnost ako vedoma a dobrovolna odpoved’
¢loveka na Bozi dar, ktory ho uéinil BoZzim dietatom skrze Krista a Ducha Svitého
v cirkevnom spolocenstve. Krestan vidi v Bohu pramen a zaklad kazdého dobra a vnima
nasledovanie Krista ako cestu, ktorou sa uskutoéniuje dobro poznavané svetlom viery
a rozumu. Normalne krestan, ktory poznava rozumom a vierou, zije a kona vo svete. Z toho
vyplyva, Ze nie je usetreny aktivneho a kreativneho tsilia v rozmanitych zZivotnych situaciach,
v ktorych méa nasledovat Jezisa Krista ako svojho Pana a Priatela.

V tejto suvislosti Jan Pavol II. uviedol v prvej kapitole svojej encykliky Veritatis splendor
dojimavé rozjimanie o bohatom mladikovi. Papez vysvetluje, ze mladik, ktory dosledne
a s velkym odusevnenim zachovava Bozie prikazania, si predsa v JeziSovej pritomnosti
uvedomuje, Ze mu ¢osi chyba. Preto pristupuje k JeziSovi a opyta sa ho, ¢o dobré ma robit,
aby dosiahol veény Zivot. A prave na vedomie tohto nedostatku Jezi§ reaguje svojou
odpovedou. Ked videl tiizbu tohto mladika po plnosti, ktora zretelne presahuje vyklad
prikazani, vyzval ho, aby vykrocil na cestu dokonalosti, ktora m& podobu podmienky: ak
chce, nech ide, preda a rozda chudobnym vsetko, co ma. AvSak mladik, ktory zachovava
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prikazania ako prvy a nevyhnutny predpoklad na ziskanie vecného zivota, sa javi
neschopnym ucinit vlastnymi silami tento krok, lebo si to vyzaduje zreld I'udska slobodu
i dar BoZej milosti (porov. Mt 19,16-21).}*® Z rozjimania o bohatom mladikovi teda jasne
vyplyva tradicné ucenie Cirkvi, podla ktorého na pozadi zachovavania prirodzeného
mravného zakona ako neodmyslitelného predpokladu zrelda l'udska prirodzenost
(lat. natura) a Bozia milost (lat. gratia) vzajomne podmienuji mravny rast krestana
povolaného ku svatosti.

Moralna spolupraca ¢loveka na Bozom dare

V Katechizme sa pise: ,,Slobodna iniciativa Boha vyzaduje slobodnit odpoved’ ¢loveka, lebo
Boh stvoril ¢loveka na svoj obraz a dal mu spolu so slobodou schopnost ho poznat a milovat.
Dusa méze vstupit do spolocenstva lasky len slobodne. Boh sa dotyka srdca cloveka
bezprostredne a hybe nim priamo. Vlozil do ¢loveka tazbu po pravde a dobre a moze ju plne
uspokojit len on sam.“!?® Tato slobodné odpoved ¢loveka je uz pritomna v ,podiatoénej“
svdtosti ako ,prva“ a ,,zakladna“. V nej sa slobodne prijima skrze vieru v Jezisa Krista Bozia
spravodlivost, v ktorej sa uskutocénuje ospravedlnenie. Avsak prvé prijatie viery sa nemoze
povazovat za vec dant raz a navzdy. Viera sa ma zachovavat a rozvijat skrze ostatné bozské
(nadej a laska) a mravné ¢nosti pocas celého Zivota. Tento ¢nostny Zivot nesie v sebe dve
hladiska (negativne a pozitivne). Na jednej strane krestan ma zanechavat vsetko to, ¢o ho
vzd’aluje od Pana. Na druhej strane ma uskutocnovat vsetko to, ¢o ho k nemu priblizuje
(porov. Ef 4,22-25; Gal 5,16-17; 1Sol 4,1; Rim 12,2; Flp 4,8-9).1?! Prave nad tymito dvomi
hladiskami budeme d’alej uvazovat, pretoze neodmyslitelne patria k ndSmu krestanskému
Zivotu.

3.2 Negativne hP’adisko moralneho zavizku

Boj proti hriechu

Hoci boj proti hriechu nie je hlavnou témou morélnej teolégie, predsa do nej vstupuje hriech
nepriamo ako radikilne l'udské ,nie“ vo¢i Bohu a jeho voli, ktoré brani Iudskému
posvacovaniu. Ide teda o dolezita tému, ktora vyzaduje spravny pohlad. Medzi zivotom
v Kristovi a hriechom jestvuje absoltatna opozicia. Hriech mu protireci; predstavuje I'udské
»hie“ na BoZie povolanie k svitosti. Ide o neposlusnost voc¢i Bohu a jeho urazku v tom zmysle,
Ze Boh sa nemoze urazit ako ¢lovek, ale kazdy hriech priamo alebo nepriamo uraza Bozi
majestat a predovSetkym ublizuje ¢loveku, ktory sa pren rozhodol. Nasledne skodi jeho
vztahu k Panovi, jeho bliznym i celému stvorenstvu. Tajomstvo hriechu (lat. mysterium
iniquitatis) spociva v odvratent ¢loveka od Boha (lat. aversio a Deo) a zaroven v obrateni
cloveka k stvoreniu/pozemskému dobru nespravnym (nezriadenym) sposobom

119 JAN PAVOL II. Veritatis splendor, ¢1. 16-17.

120 Katechizmus Katolickej cirkvi, ¢1. 2002.

121 Katechizmus Katolickej cirkvi, ¢1. 1991 — 1993. JAN PAVOL I1. Veritatis splendor, ¢l. 93. FRANTISEK. Lumen fidei,
¢l. 19.
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(lat. conversio ad creaturam) (porov. Rim 6,8-12°; 1Sol 4,3-8; 1Jn 3,5-9).'?? Boj proti
hriechu je prvou, radikalnou a bezprostrednou poziadavkou Bozieho povolania k svatosti.

Vlaznost ako nedostatoéna odpoved’ na krestanské povolanie

Krestanské povolanie k svatosti vo svete ma prekonavat okrem hriechu aj ind velmi
neprijemnud a nebezpeénua prekazku, ktora sa vSeobecne nazyva duchovnd vlaznost alebo
lenivost (1at. acedia; porov. Zjv 3,15-20). Ide o I'ahostajnost pri ziskavani duchovnych dobier
vzhladom na ndmahu, ktora sa pri tom vyzaduje. Vlazna osoba sa nechce postavit priamo
proti Bohu, ale ani sa nechce vazne zaoberat spolocenstvom s nim vo svojom Zivote. Vlazny
clovek nehovori priamo Bohu ,nie“ na jeho volanie, ale systematicky odklada kladnu
odpoved na neskor, az napokon vébec nikdy nemusi nastat. Vlazna osoba zabtida na vel'ka
Boziu lasku, ktora sa jej ukazala, odklada bokom dynamizmus vnutorného rastu v laske
a povrchne sa uspokojuje s tym, aka je. V koneénom désledku ide pri vlaznosti o chybajticu
a nedostatoénti odpoved na krestanské povolanie k svitosti. Nepochybne predstavuje
Tudsky zostup, pad a zivotny krach.

Vlazny clovek sa nechava zldkat pokusenim, ze Stastny zivot je ,priemernou cestou medzi
krestanskou svitostou, ktora sa zda velmi vzdialenou a tazkou, a hrieSnym odvratenim od
Boha, ktoré sa javi ako temna slepa ulica. Vlazné osoba chce byt dobrou, ale zanedbava svoj
synovsky vztah s PAnom. Pohybuje sa vylu¢ne v horizontoch pozemského Zivota (peniaze,
moc, konzum, slava atd.). Nepocava vnuknutia Bozej milosti. Je povrchnou a niekedy
nezodpovednou pri vykonavani svojich povinnosti. Neprejavuje zZiadne znepokojenie nad
kvalitou svojho duchovného Zivota a ziadne usilie prekrocit hranice svojho stavu. Proti
duchovnej vlaznosti sa da bojovat obratenim celého srdca na Pana, radostnym prijatim
Panovho kriza a plnym prijatim umftvovania ziadosti, dalej obnovenim zavazku
posviacovania a pocavanim Panovych vnuknuti prostrednictvom uprimnej modlitby,
pravidelnym prijimanim sviatosti a duchovnym vedenim.!??
Boj proti nezriadenej Ziadostivosti

Po ,prvom“ hriechu moralny zaviazok zZivota s Pdnom nesie v sebe velka tazkost, lebo
prirodzené nasmerovanie k Bohu je poznac¢ené neporiadkom, ktory zapricinil dedi¢ny hriech
a osobné hriechy. Tento princip neporiadku v moréalnom Zzivote sa nazyva nezriadena
ziadostivost (lat. concupiscentia), z ktorej prameni naklonnost k hriechu (lat. fomes
peccati). Vo vSeobecnosti ju moézeme povazovat za kazda silnt formu nespravnej I'udskej
tazby, ktora zasahuje duchovné schopnosti rozumu a vole, ako aj ziadostivé a popudlivé
vasne, ktoré samy osebe nemusia byt mravne zlé, hoci psychologicky mo6zu byt prijemnymi
i neprijemnymi. Bez duchovného (asketického) boja proti nespravnym tiuzbam nie je mozné
zachovat si nasmerovanie k svitosti (porov. Gen 3,11.15; Jb 14,14; Z 2;7, 7-14; Mdr 5,16-22;
Sir 10,13-15; 1z 59,16-18; Mt 10,34-36; Lk 9,62; Sk 20,24; Jn 16,33; Rim 6,6; 7,15-18; 12,21;

122 JAN PAVOL I1. Reconciliatio et paenitentia, ¢. 17. JAN PAVOL II. Veritatis splendor, ¢l. 70.
123 AQUINAS, T. Summa Theologiae, I-11, g. 84, a. 4, ad 5; I1-1, g. 35, a.1, ad 4.
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Ef 2,3; 6,10-17; Gal 5,16-25; 1Kor 9,24-27; 2Kor 2,14; 10,3-5; Flp 3,14; 1Tim 1,18; Hebr 12,1;
1Ptr 2,11; Zjv 3,11-12; 19,11-21; 20,7-15).1%*

3.3 Pozitivne hl’adisko moralneho zavazku

Pozitivne hl'adisko moralneho zavazku lepsie zodpoveda vnutornej povahe uskutocnovania
Bozieho povolania k svatosti. Moralny zivot je predovSetkym duchovnym rastom, ktory sa
zameriava na stale hlbsiu jednotu s Kristom (tzv. mysticky zivot). Ide o ucast na tajomstve
Jezisa Krista a v nom na tajomstve NajsvitejSej Trojice. Boh povolava k intimnej jednote
skrze rast vo svitosti, sviatosti, modlitbu a kriz/utrpenie.!’”® O tychto prostriedkoch
posvicovania budeme teraz hovorit.

Rast vo svdtosti

Moralny Zivot je procesom progresivneho posvicovania, ktoré mozeme vyjadrit ako rast
zjednocovania s Kristom alebo ako stale vaésie synovské stotoznenie sa s volou nebeského
Otca, alebo ako rast v laske. Prave ona je skutoénym dévodom moréalneho poznania
a rozliSovania v zivote krestana, pretoze usmernuje spravanie na BoZiu oslavu a na l'udské
posvicovanie skrze JeziSa Krista. Laska dalej umoznuje, Ze nie je mozné rozdelovat Zivot
krestana na akési dva velké sektory — na poslusnost a slobodu. Prvému by zodpovedali
skutky prikazané alebo zakazané moralnymi normami. Druhému zase by patrili skutky,
ktoré by nespadali pod Ziadnu normu a preto by sa v nich mohol ¢lovek »autonémne«
rozhodovat podla vlastnych zaujmov. V skutoc¢nosti ten, kto dosiahol Boziu milost, vhima
celd svoju existenciu a vSetky osobné aktivity ako »prostriedok« zjednotenia s Bohom skrze
Krista.

Hoci jestvuja medzi nasimi skutkami také, ktoré sa z abstraktného hladiska povazuju za
mravne indiferentné, ako také sa nevztahuja aktudlne a vyslovne na Krista, vnutorna
dynamika krestanského Zivota sa vzdy zameriava na spritomrovanie/vtelenie najuyssieho
zacielenia, ktorym je Bozia vdla, teda laska k Bohu a nasledne aj laska k bliznemu. Moralny
zZivot krestana zivia preto rozlicné dobré a spravne postoje k Bohu, ktoré sa prejavuju
v nasledovani Krista pri naplfiani rozliénych svetskych tloh. Zhrnutie krestanského
moralneho konania by sme mohli podla cirkevnej tradicie najst zvlast
v Kristovej Rec¢i na vrchu, ktorej jadrom sut blahoslavenstva. Tie spolu
s Panovym hlavnym prikazanim lasky a s potvrdenim Dekalégu konstituuji
kritéria, podl'a ktorych maji byt hodnotené nase skutky, osobné a socialne vztahy, sposoby
pouzivania pozemskych veci a dobier (porov. Ex 20,1-17; Dt 5,1-21; 6,4-5; Lv 19,18;
Mk 12,28-34; Mt 5,3-11.43-48; 22,34-40; Lk 6,20-23; 10,25-28; Jn 13,31-35; 15,12-17).
Celému nasmu zivotu ma vladnut poziadavka koherentnosti (zostladenia) s Bozou volou,
ktora je obsiahnuta v tychto posviatnych textoch. Zostladenim nasho konania vo svete
s Bozim slovom sa vytvara priestor pre nas osobny rast vo svatosti, ako aj priestor na pomoc

124 DRUHY VATIKANSKY KONCIL. Gaudium et spes, ¢l. 37. JAN PAVOL II. Dominum et Vivificantem, ¢l. 55.
Katechizmz/s Katolicl,cej cirkvi, ¢l. 2515 — 2516.
125 DRUHY VATIKANSKY KONCIL. Lumen gentium, ¢l. 42; Katechizmus Katolickej cirkvi, ¢l. 2014.
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druhym a na rozvoj celej spoloc¢nosti (porov. Mt 19,16-22; Jn 4,14; Rim 12,2; 1Kor 10,31; 1Sol
3,12-13; Ef 4,13-15; Flp 1,9-11; Jak 1,4; 1Pt 1,15-16).1%°

Blahoslavenstva

Blahoslavenstva predstavuju duchovnit dokonalost krestana (tzv. ovocie Ducha Svitého;
porov. Mt 5,3-11; Gal 5,22-23), ktora sa dosahuje mravnym Zzivotom podl'a krestanskych
¢nosti a darov Ducha Svatého. Tieto dokonalosti si vysledkom aktivnej I'udskej spoluprace
krestana s nadprirodzenou milostou posvicujicou a ostatnymi nadprirodzene vliatymi
darmi. Tieto dokonalosti si prejavom autentického pripodobnenia Kristovi a jeho
nasledovania v krestanskom Zzivote. V prvej Casti trilogie Jezis Nazaretsky Benedikt XVI.
vystizne napisal: ,Pri pohlade na spoloéenstvo JeziSovych ucenikov st blahoslavenstva
paradoxom — ak sa vSak na vec pozrieme z tej spravnej perspektivy, ¢ize z pohladu Bozich
hodnot, ktoré s iné ako hodnoty sveta, potom sa svetské meradla prevratia. Prave ti, ktori
sd na svete pokladani za stratenych a chudobnych, st v skuto¢nosti $tastni a poZzehnani a vo
vSetkom svojom trapeni sa mézu radovat a jasat. Blahoslavenstva st prisltibenia, v ktorych
Ziari novy obraz sveta a Cloveka, ktory uvadza JeziS. Ide o ,prehodnotenie hodnét®.
Blahoslavenstva st eschatologickymi prislubmi, ¢o vS§ak nesmieme chapat v takom zmysle,
Ze by sa v nich ohlasovana radost odstivala do nekonecne vzdialenej budtcnosti alebo
vyluéne na onen svet. Ak sa ¢lovek zacne pozerat a zit z hl'adiska Boha, ak sa podujme na
spolo¢nu cestu s JeZiSom, potom Zzije podla novych meradiel; tak sa uz teraz stane
pritomnym ¢osi z eschaton, z toho, ¢o mé prist. Vdaka JeZiSovi vstupuje do ttrap radost.“!?’
Podl'a Benedikta XVI. Re¢ na vrchu ,je skrytou kristolégiou. Stoji za nou postava Krista,
cloveka, ktory je Boh, no prave preto zostupuje, zrieka sa sdm seba az po smrt na krizi. Tato
volbu zili svitci poénic apostolom Pavlom cez Frantiska z Assisi az po Matku Terezu a tak
nam ukazali pravy obraz cloveka a jeho Stastia. Jednym slovom: pravou ,moralkou”
krestanstva je laska. A prave ona je protikladom egoizmu — v nej ¢lovek vychadza zo seba,
ale prave takymto spOosobom prichddza k sebe. V porovnani s vabivym leskom
yhietzscheovského“ obrazu ¢loveka sa tato cesta javi ako uboh4, takpovediac odradzajaca.
No prave ona je skutocnym ,chodnikom po vySinach“ Zivota. Iba na ceste lasky, ktorej
chodniky st opisané v Reci na vrchu, sa odkryva bohatstvo Zivota, velkost 'udského

povolania.“1?8

Sviatosti

Hlavnymi prostriedkami spoluprace s BoZou milostou je sedem sviatosti, ktoré nam tu
zanechal Jezi§ Kristus, aby napomahali stvarnovaniu vSetkych dimenzii I'udského Zivota
spolu s bozskymi a mravnymi ¢nostami. V kratkosti spomenme aspon Styri. Podla
sviatostného charakteru ekonomie spasy prvotny dar krestanského zivota sa udeluje ex
opere operato krstom a birmovkou. Sviatost zmierenia umoznuje pokrstenym znovu ziskat

126 DRUHY VATIKANSKY KONCIL. Lumen gentium, ¢l. 42. DRUHY VATIKANSKY KONCIL. Gaudium et spes, 1.
30-35, 43, 52, 67, 75. DRUHY VATIKANSKY KONCIL. Preshyterorum ordinis, ¢l. 14. DRUHY VATIKANSKY
KONCIL. Perfectae caritatis, 1. 18. JAN PAVOL II. Christifideles laici, ¢1. 2, 30, 34, 59, 60. BENEDIKT XVI. Deus
caritas est, ¢l. 16 — 42.

127 RATZINGER, J./BENEDIKT XVI. Jezi§ Nazaretsky. |. Od krstu v Jorddne po Premenenie, S. 88.

128 RATZINGER, J./BENEDIKT XVI. Jezis Nazaretsky, 1, s. 115.
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stratent milost a odpustenie. Krestansky zivot je predovsetkym uzko spojeny
s Eucharistiou. V nej sa skryva celé duchovné bohatstvo Cirkvi. Ona je prameriom,
centrom a vrcholom krestanského Zivota, ako sme to uz vyssie naznacili v suvislosti so
sviatostnym charakterom celého krestanského zivota (porov. Mt 11,28; Jn 6,54-57; 15,5.13;
1Jn 3,16; Rim 5,8; 1Kor 10,17; 11,29; Flp 4,13). **° V tomto zmysle Benedikt XVI. pripomenul
v exhortacii Sacramentum caritatis: ,,Eucharistia ako tajomstvo, ktoré treba zit, sa ponika
kazdému z nas v podmienkach, v ktorych sa nachadza, a jeho existencialnu situaciu
premiena na miesto, kde ma kazdodenne zit krestanskt novost. Ak eucharisticka obeta v nas
Zivi a dava rast tomu, ¢o nam uz bolo dané v krste, ktorym sme vsetci povolani na svatost,
toto sa musi prejavit prave v situaciach alebo zZivotnych stavoch, v ktorych sa kazdy krestan
nachadza. Ak Zijeme svoj zZivot ako povolanie, zo dila na den sa stava bohosluzbou milou
Bohu. Vychadzajic z liturgického zhromazdenia, je to samotna sviatost Eucharistie, ktora
nés angazuje v kazdodennych skutoénostiach, aby sa vSetko konalo na BoZiu slavu.“**°

Modlitba

Krestansky Zivot vyzaduje pozorné pocivanie Bozieho slova, lebo sa v nom uskutoc¢niuje
vSeobecné povolanie k svitosti. Konkrétnou podobou tohto poéavania je modlitba. K nej je
povolany kazdy pokrsteny, lebo napoméaha laskyplna familidrnost s PAnom. Toto stretnutie
v rozliénych podobach nevyzaduje nutne absolatny a radikalny tnik zo sveta (lat. fuga
mundi). Uskutocnuje sa v »komorke« l'udského srdca (rozjimanie, meditéacia, kontemplacia,
lat. lectio divina a iné), ako aj prostrednictvom pozemskych aktivit. Modlitba sa mé stavat
pracou a praca modlitbou (lat. ora et labora; porov. Dt 8,3; Mt 4,4; 6,7-8; 11,25-27; MKk 1,35;
6,46; 14,38; Lk 3,21; 9,28; 11,1-4; 18, 1;22,41-42; Jn 11,41-42; 17; Sk 2,42; 17,28).1% Jan
Pavol II. v apostolskom liste Novo millennio ineunte pripomenul, Ze pre pedagogiku
svdtosti ,,je potrebné krestanstvo, ktoré sa vyznacuje predovsetkym umenim modlitby. |...]
Modlitbe sa musime ucit, akoby sme si vzdy znovu osvojovali toto umenie od samého
bozského Majstra. Robili to tak jeho prvi ucéenici [...] V modlitbe sa rozvija s Kristom dialog,
ktorym sa mu stdvame doverne blizki [...] Tato vzdjomnost je vlastnym jadrom, dusou
krestanského zivota a predpokladom pre kazdy opravdivy pastoraény zivot. Realizuje ju
vnés Duch Svity a ona nas uvadza skrze Krista a v Kristovi k stistredenému rozjimaniu
o nebeskom Otcovi. Naucit sa tto troji¢na logiku krestanskej modlitby a naplno ju prezivat
predovsetkym v liturgii, ktora je vrcholom a pramenom cirkevného Zivota, ale aj v osobnej
sktisenosti, je tajomstvom skuto¢ne zivého krestanstva, ktoré neméa dovod obavat sa

budiicnosti, lebo sa neprestajne vracia k pramefiom a obnovuje sa v nich.“1*?

129 DRUHY VATIKANSKY KONCIL. Lumen gentium, &l. 11. DRUHY VATIKANSKY KONCIL Sacrosanctum
concilium, ¢l. 47, 59, 106. DRUHY VATIKANSKY KONCIL. Preshyterorum ordinis, ¢l. 5. JAN PAVOL II. Redemptor
hominis, &l. 20. JAN PAVOL II. Dominicae cenae, &l. 3. JAN PAVOL II. Dies Domini, ¢l. 46 — 49. JAN PAVOL 1I.
Ecclesia de Eucharistia. BENEDIKT XVI. Deus caritas est, ¢1. 14. Katechizmus Katolickej cirkvi, ¢l. 1385 — 1387, 1496,
2181. Kédex kanonického prava, kan. 1247, AQUINAS, T. Summa Theologiae, Ill, . 73, a. 3, ad 2.

130 BENEDIKT XVI. Sacramentum caritatis, ¢l. 79.

131 DRUHY VATIKANSKY KONCIL. Apostolicam actuositatem, ¢l. 4; Katechizmus Katolickej cirkvi, ¢1. 2600 — 2615,
2725 —2751. AQUINAS, T. Summa Theologiae, IlI-11, g. 83, a. 6, ad 3.

132 JAN PAVOL II. Novo millennio ineunte, ¢l. 32.
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Kriz
Kristov pravy ucenik, ktory kazdy den nesie kriz, sved¢i a pripodobiiuje sa svojmu Ucitelovi.
Kriz je rozliSovacim znamenim medzi pravymi a faloSnymi krestanmi. V krestanskom zivote
nadobuda rozliéné podoby (praca, choroba, duchovné trapenie, skiisenost ,,temnej noci®,
almuzna, post, skutky telesného a duchovného milosrdenstva, obety, mucenictvo, svedectvo
viery a mnohé iné). Vsetky sa maju konat s Kristom a v jeho Duchu (porov. Lk 9,23; 14,27;
Mt 10,38; 16,24; Mk 8,34; Jn 11,16; 12,24-25; 1Kor 1,17-24; Kol 1,24; 1Pt 2,21).133 Jan
Pavol II. zd6raznil v encyklike Veritatis splendor: ,Mucenici, a v SirSom zmysle vSetci svati
v Cirkvi, svojim vyrecnym a pritazlivym prikladom Zivota preziareného jasom mravnej
pravdy osvetl'uji kazda epochu histérie, roznecujic jej zmysel pre mravnost. Svojim jasnym
svedectvom o dobre stavaja sa zivou vycitkou tym, ¢o kedykolvek porusuja zakon (porov.
Mud 2,12), a aj v naSich ¢asoch st ozvenou slov proroka: ,,Beda tym, ¢o vravia zlému dobré
a dobrému zIé, robia svetlo tmou a tmu svetlom, robia horké sladkym a sladké horkym!“
(Iz 5,20). Ak je mucenictvo vrcholom svedectva o mravnej pravde, ku ktorému sa povolani
iba nemnohi, zaroven existuje aj svedectvo, na vydavanie ktorého sa maja pripravovat den
co dern vSetci veriaci i za cenu utrpeni a tazkych obeti. Lebo napriek rozmanitym tazkostiam,
ktoré moze vernost prirodzenosti mravnému poriadku vyvolat aj za vS§eobecnych okolnosti,
je veriaci za pomoci modlitbami vyprosenej Bozej milosti povolany k neraz hrdinskej sluzbe,

pri¢om je podporovany ¢nostou mravne;j sily*, 134

Benedikt XVI. v tejto suvislosti napisal: ,,Cirkev ani dnes nepozostava len zo zlych ryb
a z buriny. Bozia Cirkev existuje aj dnes, a prave aj dnes je nastrojom, ktorym nas Boh
zachranuje. Je vel'mi dolezité stavat proti diablovym klamstvam a polopravdam celd pravdu:
Ano, existuje hriech v Cirkvi a zlo. Ale aj dnes existuje sviita Cirkev, ktora je neznicitelna. Aj
dnes existuje mnoho pokorne veriacich, trpiacich a milujacich T'udi, v ktorych sa nam
ukazuje skutoény Boh, milujaci Boh. Boh ma aj dnes svojich svedkov (,martyres®) vo svete.
My musime len bdiet, aby sme ich videli a poculi. Slovo martyr je prevzaté z procesného
prava. V procese proti diablovi je Jezi§ Kristus prvym a vlastnym svedkom za Boha, prvym
martyrom, ktorého odvtedy nasledovali nespocetni mucenici. Dnesné Cirkev je viac ako
kedykol'vek predtym Cirkvou martyrov a tak svedkom zivého Boha. Ked sa s bdelym srdcom
pozerame a pociivame naokolo, mézeme dnes vSade, prave aj medzi jednoduchymi I'ud'mi,
ale predsa len aj na vysokych postoch Cirkvi, najst svedkov, ktori svojim zivotom a utrpenim
ruéia za Boha. Je to malatnost srdca, Ze ich nechceme vnimat. K velkym a podstatnym
ulohAm nasho ohlasovania patri, pokial moOzeme, vytvaranie Zzivych miest viery
a predovSetkym ich nachadzanie a uznavanie. [...] Vidiet a nachadzat Zivii Cirkev je
nadhernou tilohou, ktora nas samych posiliiuje a stile nanovo ndm prinasa radost z viery.“!%®

13 DRUHY VATIKANSKY KONCIL. Sacrosanctum concilium, &l. 105, 109 — 110. DRUHY VATIKANSKY KONCIL.
Presbyterorum ordinis, ¢. 12. DRUHY VATIKANSKY KONCIL. Ad gentes, ¢1. 40. JAN PAVOL II. Veritatis splendor,
¢l. 90 — 94. JAN PAVOL I1. Novo millennio ineunte, &l. 25 — 27. FRANTISEK. Lumen fidei, &l. 46. Katechizmus
Katolickej cirkvi, ¢l. 2015. Kédex kanonického prava, kan. 1249 — 1253. COLOM, E., RODRIGUEZ-LUNO, A. Scelti
in Cristo per essere santi, I, s. 89 — 114,

134 JAN PAVOL II. Veritatis splendor, ¢1. 93.

135 BENEDIKT XVI. Navrat k Bohu, s. 60 — 61.
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Zaver

V tomto Studijnom materiali sme predlozili zdkladné prvky a ich vyznamy, ktoré tvoria
vedecky statit moralnej teologie. Ako suicast posvatnej vedy (lat. scientia sacra) moralna
teologia skiima, ¢o a ako Boh ,hovori (pokrstenému) ¢loveku skrze jeho praktické konanie,
preto v (moralnej) teoldgii podla papeza Frantiska ,,sa pri badani a poznavani neuplatiiuje
len Gsilie rozumu, ako je to v exaktnych vedach. Boha nemozno redukovat na predmet. On
je subjekt, ktory sa ddva poznaf a zjavuje sa vo vztahu medzi osobou a osobou.“*® Z toho
vyplyva, ako napisal Joseph Ratzinger (Benedikt XVI.) v Uvode do krestanstva (1968):
,Pravym krestanom nie je stranicky sudruh z toho istého vyznania, ale ten, kto sa vdaka
tomu, Ze je krestanom, stal skuto¢ne I'udskym. Nie ten, kto sim otrocky zachovava systém
noriem, ale ten, ktory sa stal schopnym jednoduchej l'udskej dobroty. Prirodzene, princip
lasky, ak méa byt pravdivy, obsahuje vieru. Iba tak zostane tym, ¢im je. Lebo bez viery [...] sa
z lasky stane svojmocny ¢in. Tak odstrani seba samu a stane sa samospravodlivostou: Viera
a laska sa vzajomne podmienuju a vyzaduji. Rovnako mozno povedat, Ze v principe lasky je
spolupritomny princip nadeje, ktora tym, Ze prekracuje okamih a jeho izolovanost, hl'ada
celok“t®’

V tomto duchu napisal sv. Alfonz M. de’ Liguori s odvolanim sa na inych ucencov
v Praktickom sprievodcovi spovednika (1755), Ze ,mnoho vynikajuacich teol6gov méa hlboké
Spekulativne vedomosti, ale mizivii znalost moralnej teologie, ktora [...] je najtazsia zo
vSetkych; a nenajde sa uéenec, akokolvek vzdelany, ktory by nenachadzal stale nejaké nové
veci. [Preto] spovednik neméa nikdy zanedbavat stidium moréalnej teologie. [A tak] velmi
chybuju ti spovednici, ktori sa daji tplne na stadium scholastiky a potom nedokazu odlisit
jedno zlo od druhého a [...] tato chyba privedie spovednika spolu s kajicnikom k ve¢nému
padu“.'®® Neskor vyznal sv. Alfonz v liste z roku 1762 svojmu vydavatelovi Gianbattistovi
Remondinimu ¢osi podobné v kontexte diskusii ohladom tzv. moralnych systémov:
»Moralka je jeden chaos, ktory nikdy nekon¢i. Ja naopak ¢itam stéle a vZdy nachadzam nové
veci. Niektoré obchadzam, ale niektoré zvlast doleZité znova zaznamenavam.“**® Tieto veci,
ktoré sv. Alfonz neprestajne objavoval, nie st ni¢ iné nez rozli¢né sposoby, ktorymi vyzaruje
(mravni) pravda v danom historicko-socidlnom kontexte. Tato pravdu nedokaze plne
obsiahnut ziadna historické4 forma filozofie ¢i teoldgie. MozZe ju iba neprestajne dosahovat
a (nanovo) objavovat, pretoZe pochadza z tajomstva Trojjediného Boha.*® P4n si ju nechcel
nechat pre seba: Pravda sa stala ¢lovekom a prebyva medzi nami pre nasu spasu
(porov. Jn 1,14). Z tohto dovodu prinalezi (moralnemu) teol6égovi na zaklade povolania
i poslania, aby ju nepretrzite odhaloval. Jej jas vyzaruje v kazdej dobe, osvecuje rozum

136 FRANTISEK. Lumen fidei, ¢l. 36.

137 RATZINGER, J./BENEDIKT XVI. Uvod do krestanstva (orig. Einfiihrung in das Christentum. Vorlesungen iiber das
Apostolische Glaubensbekenntnis, 1968, 2005), s. 215.

138 De’ LIGUORI, A. M. Prakticky sprievodca spovednika, ¢l. 17, s. 35.

139 De’ LIGUORI, A. M. Lettere, 111, s. 144 — 145. Podl'a: VEREECKE, L. Da Guglielmo d’Ockham a Sant’Alfonso de
Liguori. Saggi di storia della teologia morale moderna 1300 — 1787, s. 59.

140 JAN PAVOL 1. Fides et ratio, ¢l. 51.
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a posiliiuje slobodu cloveka, aby sa nou nechal viest k pravému poznaniu a k dobrému
(¢nostnému) konaniu v 1aske.'*

141 JAN PAVOL II. Veritatis splendor, preambula.
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Rimsky velknaz, Rimsky velknaz, Rimsky velknaz,
kolégium biskupov kolégium biskupov biskupi samostatne
zhromazdenych na zhromazdenych na kdekol'vek na svete
ekumenickom ekumenickom V spolocenstve
Subjekt koncile, riadne koncile, riadne S papezom

a univerzalne
magistérium (biskupi
kdekol'vek na svete
Vv spolocenstve
S papezom)

a univerzalne
magistérium (biskupi
kdekol'vek na svete
Vv spolocenstve
S papezom)
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zasah ekumenického | zasah ekumenického nauku s konecnou
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(riadne a univerzalne | (riadne a univerzalne riadnym
magistérium) magistérium) a univerzalnym
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neomylné neomylné autentické
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Ducha Svétého)
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(teologalna) viera, | viera, ktorej satreba | poslusnost’ rozumu
Suhlas ktorej pravdy treba definitivne pridrzat’ a vole s roznou
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Predkladanie/ definitivne definitivne nie definitivne
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Vedecka poznamka ¢l.5,8-9,11 ¢l. 6-9, 11 ¢l. 10-11
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Vliate ¢nosti I

Mravné ¢nosti

RozvazZnost’ Spravodlivost’ Miernost’ Mravna sila
Materialny predmet Pudsky skutok Pudsky skutok Pudsky skutok Pudsky skutok
spravnost’ dat’ kazdému, potesujuce dobro dobro pri
Formalny predmet ¢o mu patri tazkostiach
uzito¢né dobro
prostriedok Cestné dobro
pamat’
intelekt ¢init’ dobro a hanblivost’ velkodus$nost’
ucenlivost’ vyhybat’ sa zlu cestnost’ znamenitost’
Integrujuce casti bystrost’
rozvazovanie
predvidavost’
obozretnost’
opatrnost’
vladnuca zakonna striedmost’ podla subjektivnych
Subjektivne ¢asti ekonomicka podielna Cistota a objektivnych
vojenska vymenna okolnosti
a d’alsie
eubtlia zboznost’ zdrzanlivost trpezlivost’
Potencionalne ¢asti sinésis ucta zhovievavost vytrvalost’
gnome poslusnost’ pokora stalost’
vernost’ skromnost’
Utinna pri¢ina dar rady dar naboznosti dar bazne Bozej dar sily
blahoslaveni
Ciel’ blahoslaveni blahoslaveni blahoslaveni hladni a smédni
(Ovacie) milosrdni tichi a mierni placuci po spravodlivosti
a prenasledovani
pre fiu
Bozské ¢nosti
Viera Nadej Laska
Materialny predmet Boh a pravdy Boh a prisl'ubenia Boh ako Dobro
Formalny predmet Zjavenie Zjavenie Zjavenie
U¢inna pricina dar rozumu dar poznania dar mudrosti
Ciel’ blahoslaveni blahoslaveni blahoslaveni
(ovocie) Cistého srdca chudobni v duchu pokojamilovni




Vliate ¢nosti 11

Spekulativny rozum

v

v

intelektualne ¢nosti a viera

v

ROZUMOVA CAST DUSE

prakticky rozum

rozvaznost’

vola

spravodlivost’ nadej laska

v

Ziadostiva cast popudliva cast

v

miernost’ mravna sila

A

VOLOVA CAST DUSE

Ulohou ¢nosti je davat dokonalost nejakej schopnosti. Ak sa totiZ o ¢énosti hovori v§eobecne ako
o kualite duse, potom mozno ocakavat, zZe konkrétnym duchovnym schopnostiam buda zodpovedat
urcité konkrétne zdokonal'ujice habity (¢nosti). Tomas Akvinsky rozdel'uje dusu ¢loveka na dve casti
— na rozumovu a volovi. V rozumovej Casti rozliSuje Spekulativny a prakticky rozum, pri¢om
spekulativny rozum je subjektom intelektudlnych ¢nosti a bozskej ¢nosti viery, a prakticky rozum
je subjektom mravnej ¢nosti rozvaznosti. Vo volovej Casti duSe rozliSuje rozumouvil snazivost
(lat. appetitus rationalis) a nizsiu snazivost, teda Ziadostivost a popudlivost (lat. appetitus
concupiscibilis et irascibilis). Vola je subjektom mravnej ¢nosti spravodlivosti a bozskych ¢énosti
nadeje a lasky. Ziadostiva ¢ast duse je subjektom mravnej ¢nosti miernosti a popudlivd ¢ast duse je
subjektom ¢nosti mravnej sily. Na to, aby sa nejaka ¢nost naplnila, je potrebna ¢innost rozumu.
Naplnenie ¢nosti spociva v tom, Ze ¢nosti nizsej casti duse st riadené ¢nostami vo vyssich castiach
duse. Preto je zjavné, Ze rozum, ktory je najvyssi, riadi naplnenie vSetkych ¢nosti.!*?

142 AKVINSKY, A. Otdzky o ctnostech. 1. O ctnostech obecné, s. 131 — 132 (Quaestiones disputatae de virtutibus, . 1,
a. 8, respodeo).
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